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A teologia Reformada [ou Calvinista] reconhece a centralidade real de Deus em todas
as coisas, tendo como alvo principal ndo o tdo decantado bem estar humano (que tem
sua relevancia), mas a gloria de Deus, sabendo que as demais coisas serao
acrescentadas (Mt 6.33; Ef 1.11-12). [...] Para a teologia reformada, entretanto, € a
Palavra de Deus que deve dirigir toda a abordagem e interpretacdo teoldgica, bem
como de toda a realidade: O Espirito através da palavra € quem deve nos guiar a

correta interpretacdo da revelacdo. As Escrituras sdo o padrédo e apelo final. Rev.
Hermisten Maia Pereira da Costa , Fundamentos da teologia reformada, pg. 33, Editora Mundo Cristdo.

O estudo de James Montgomery Boice,
é a base para esta apostila.
(ver Bibliografia)
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Introducao

A Teologia Reformada recebe seu nome da Reforma Protestante do século XVI, com suas énfases
teologicas distintas, mas € teologia solidamente baseada na propria Biblia. Os crentes na tradicdo
reformada tém alta consideracdo as contribuicdes especificas como as de Martinho Lutero, Ulrico
Zwinglio, Guillherme Farel, Jonh Knox e, particularmente, de Jodo Calvino, mas eles também encontram
suas fortes distingdes nos gigantes da fé que os antecederam, tais como Anselmo e Agostinho e
principalmente nas cartas de Paulo e nos ensinamentos de Jesus Cristo.

Os Cristaos Reformados sustentam as doutrinas caracteristicas de todos os cristaos, incluindo a Trindade,
a verdadeira divindade e humanidade de Jesus Cristo, a necessidade do sacrificio de Jesus pelo pecado, a
Igreja como instituicdo divinamente estabelecida, a inspiracao da Biblia, a exigéncia para que os cristdos
tenham uma vida reta, e a ressurreicdo do corpo. Eles sustentam outras doutrinas em comum com
cristaos evangélicos, tais como justificacdo somente pela fé, a necessidade do novo nascimento, o retorno
pessoal e visivel de Jesus Cristo e a Grande Comissao.

O que, entao, ¢é distinto a respeito da Teologia Reformada?i
1. A Doutrina das Escrituras

O compromisso da reforma para com a Escritura enfatiza a inspiracao, autoridade e suficiéncia da Biblia.
Uma vez que a Biblia é a Palavra de Deus e, portanto, tem a autoridade do préprio Deus, os reformadores
afirmam que essa autoridade é superior aquela de todos os governos e de todas as hierarquias da Igreja.
Essa convicgdo deu aos crentes reformados a coragem para enfrentar a tirania e fez da teologia reformada
uma forca revolucionaria na sociedade. A suficiéncia das Escrituras significa que ela ndo necessita ser
suplementada por uma revelagdo nova ou especial. A Biblia é o guia completamente suficiente para aquilo
que n6s devemos crer e para como nos devemos viver como cristaos.

Os Reformadores, em particular, Joao Calvino, enfatizaram o modo como a Palavra escrita, objetiva e o
ministério interior, sobrenatural do Espirito Santo trabalham juntos, e o Espirito Santo iluminando a
Palavra para o povo de Deus. A Palavra sem a iluminacdo do Espirito Santo mantém-se como um livro
fechado. A suposta conducao do Espirito sem a Palavra leva a erros excessos. Os Reformadores também
insistiam sobre o direito de os crentes estudarem as Escrituras por si mesmos. Ainda que nio negando o
valor de mestres capacitados, eles compreenderam que a clareza das Escrituras em assuntos essenciais
para a salvacdo torna a Biblia propriedade de todo crente. Com esse direito de acesso, sempre vem a
responsabilidade sobre a interpretacdo cuidadosa e precisa.ii

Sola Scriptura (Somente as Escrituras)

1. Principios da Reforma: sola gratia, sola fides, solus Christus, sacerdocio universal dos fiéis, sola
Scriptura.

2. Sola Scriptura: somente a Escritura é a suprema autoridade em matéria de vida e doutrina; sé ela é o
arbitro de todas as controvérsias (= a supremacia das Escrituras). Ela é a norma normanda ("norma
determinante") e ndo a norma normata ("norma determinada") para todas as decisoes de fé e vida.

3. A autoridade da Escritura é superior a da Igreja e da tradigdo. Contra a afirmaciao catélica: "a igreja
ensina" ou "a tradicdo ensina," os reformadores afirmavam: "a Escritura ensina."

4. A experiéncia pessoal dos reformadores com as Escrituras e com o Cristo revelado nas Escrituras.
Lutero: "Quando eu estava com 20 anos de idade, eu ainda nao havia visto uma Biblia. Eu achava que nao
existiam evangelhos ou epistolas exceto as que estavam escritas nas liturgias dominicais. Finalmente,
encontrei uma Biblia na biblioteca e levei-a comigo para o mosteiro. Eu comecei a ler, reler e ler tudo
novamente, para grande surpresa do Dr. Staupitz."

5. Para os reformadores, a Biblia ndo era um livro de doutrinas e proposi¢des a serem aceitas
intelectualmente ou mediante a autoridade da igreja, mas uma revelacdo direta, viva e pessoal de Deus,
acessivel a qualquer pessoa.

6. Dai a preocupacao de colocar as Escrituras nas linguas vernaculares. Lutero e sua tradug¢io no castelo
de Wartburgo. Calvino e sua introducao ao Novo Testamento francés de seu primo Robert Olivétan
(1535).
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7. A autoridade das Escrituras é intrinseca: a Igreja ndo confere autoridade as Escrituras, mas apenas a
reconhece. Essa autoridade decorre da origem divina das Escrituras.

8. Existem evidéncias internas e externas da inspiracdo e divina autoridade das Escrituras, mas estes
atributos ndo sdo passiveis de "prova." A Unica evidéncia que importa é o "testemunho interno do
Espirito" no coracio do leitor. Enfase de Calvino: "A menos que haja essa certeza [pelo testemunho do
Espirito], que é maior e mais forte que qualquer juizo humano, seréd fuatil defender a autoridade da
Escritura através de argumentos, ou apoia-la com o consenso da Igreja, ou fortalecé-lo com outros
auxilios. A menos que seja posto este fundamento, ela sempre permanecera incerta" (8.1.71).

9. A Igreja ndo se coloca acima da Escritura pelo fato de ter definido o seu canon (Novo Testamento). A
Igreja apenas reconheceu o que ji era aceito hd muito tempo pelos cristaos. Paralelo: a observancia do
domingo e sua oficializacdo por Constantino. A afirmacdo de que a igreja estabeleceu o cinon é
verdadeira; mas o evangelho estabeleceu a igreja, e a autoridade da Escritura nao esta no canon, mas no
evangelho.

10. Nao foi a igreja que formou a Escritura, mas vice-versa. A Igreja esté edificada "sobre o fundamento
dos apostolos e profetas” (Ef 2:20), ou seja, o evangelho, que esta contido nas Escrituras e é a sua

esséncia. Lutero: a igreja, longe de ter prioridade sobre a Escritura, é na realidade uma criacdo da
Escritura, nascida do ventre da Escritura.

11. Por isso, Cristo é o centro e a chave das Escrituras (énfase especial dos reformadores). A Escritura se
interpreta a si mesma ("analogia da Escritura"), sempre a luz do principio cristolégico. A mensagem
central da Biblia, o evangelho, é a inica chave para a interpretacao biblica.

12. Essa énfase cristocéntrica, levou Lutero a estabelecer distingOes entre os livros da Biblia. Nem todos
revelam a Cristo com igual clareza. Os evangelhos e Paulo o fazem de maneira profunda. Ja a carta de
Tiago tem uma limitada énfase cristologica ("epistola de palha").

13. A interpretagdo alegorica e os multiplos sentidos atribuidos a Escritura, obscurecem a sua mensagem.
Os reformadores deram énfase ao sentido comum, histérico-gramatical.

14. Os "entusiastas" estavam errados ao apelarem para revelagGes diretas fora das Escrituras. O Espirito
Santo é o autor ultimo das Escrituras, o inspirador dos profetas e apostolos. Ele ndo pode contradizer-se.

15. Por outro lado, o "principio do livre exame" néo significa interpretar as Escrituras de modo subjetivo e
exclusivista. E preciso levar em conta a historia e o testemunho da Igreja. Os reformadores ndo sentiram a
necessidade de abandonar os credos do cristianismo antigo e o testemunho dos Pais da Igreja. Todos
estes, porém, devem ser julgados e avaliados pela Escritura.

16. Lutero nada sabia de um conhecimento puramente objetivo, desinteressado ou erudito da Biblia. "A
Palavra de Deus é viva. Isto significa que ela vivifica aqueles que nela créem. Portanto, devemos correr
para ela antes de perecermos e morrermos.” A experiéncia é necessaria para o entendimento da Palavra:
esta ndo deve ser simplesmente repetida ou conhecida, mas vivida e sentida. Na Escritura o Deus vivo e
verdadeiro sempre confronta o leitor em julgamento e graca.

17. Alguns textos relevantes: Sl 19:7-11; Sl 119; Jo 5:39; Rm 15:4; 2 Tm 3:16-17.

Autor: Alderi Souza de Matos
Fonte: http://www.monergismo.com/textos/cinco solas/solascriptura alderi.htm

A Centralidade de Palavra

Na visdao reformada, a Biblia ocupa o centro do culto, pois é através dela que Deus nos fala. Calvino
afirmou: "... a fun¢do peculiar do Espirito Santo consiste em gravar a Lei de Deus em nossos coragoes” [1].
A Igreja é a "escola de Deus" [2]. O Espirito é o "Mestre" [3] (0 “Mestre interior”)[4]. Para progredir nessa
escola, “...devemos antes renunciar nosso préprio entendimento e nossa propria vontade” [5].

A pregacao nao deve ser rejeitada (ITs 5:19-21); deve ser entendida como a Palavra de Deus para nos;
recusa-la é o mesmo que rejeitar o Espirito (cf. ITs 4:8). Como hé falsos pregadores e falsos mestres, é
necessario "provar” o que esti sendo proclamado para ver se o seu conteido se coaduna com a Palavra de
Deus (At 17: 11-12/ I Jo. 4: 1-6). No entanto, os homens querem ouvir mais o reflexo de seus desejos e
pensamentos, a homologacao de suas praticas. Assim, a palavra, que deveria ser profética, tende com
freqiiéncia a se tornar apenas apetecivel ao "publico-alvo", aos seus valores e devaneios, ou, entdo, nds,
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pregadores, somos tentados a usar a "eloqiliéncia" para compartilhar generalidades da semana, sempre, é
claro, com uma alusao biblica aqui ou ali, para justificar a "pregacgao" [6].

O fato é que uma geracao incrédula é sempre critica para com a palavra profética. Marvin Vincent estava
certo ao declarar: "A demanda gera o suprimento. Os ouvintes convidam e moldam seus pregadores. Se as
pessoas desejam um bezerro para adorar, o ministro que fabrica bezerros logo é encontrado" [7]. E
preciso atencao redobrada para nao cair nessa armadilha, uma vez que nao é dificil confundir os efeitos de
uma mensagem com o conteido do que anunciamos: a pregacao deve ser avaliada pelo seu contetido, nao
pelos resultados. Esse assunto esta ligado a vertente relacionada ao crescimento de Igreja. Iain Murray
esté correto ao afirmar:

o crescimento espiritual na graca de Cristo vem em primeiro lugar. Onde esse crescimento é
menosprezado em troca da busca de resultados, pode haver sucesso, mas sera de pouca duracao e, no
final, diminuira a eficicia genuina da Igreja. A dependéncia de nimero de membros ou a preocupacao
com numeros freqiientemente tem se confirmado como uma armadilha para a Igreja.[8]

A confusio entre contetido e resultado é facil de ser feita porque, como acentua John MacArthur Jr.: "O
pregador que traz a mensagem que mais necessitam ouvir é aquele que eles menos gostam de ouvir".[9]
Portanto, a popularidade pode, em muitos casos, ser um atestado da infidelidade do pregador na
transmissao da voz profética. Lembremo-nos: "Toda a tarefa do ministro fiel gira em torno da Palavra de
Deus - guarda-la, estudé-la e proclama-la".[10] E: "Ninguém pode pregar com poder sobrenatural, se ndo
pregar a Palavra de Deus".[11] Quanto mais confiarmos no poder de Deus operante através da Palavra,
menos estaremos dispostos a confiar em nossa suposta capacidade. A Palavra que pregamos jamais sera
ineficaz no seu proposito.[12]

O pregador nao "compartilha" opinies nem d4 "opiniGes" sobre o texto biblico, nem faz parafrase
irreverente do texto. O objetivo é expressar o que Deus disse sob a iluminagdo do Espirito. Pregar é
explicar e aplicar a Palavra aos ouvintes. O aval de Deus nao é sobre nossas teorias e escolhas, nem sobre
a "graca" de piadas, mas sobre sua Palavra. Portanto, o pregador prega o texto, de onde provém a verdade
de Deus para o seu povo. "Quando nos propomos a expor um texto, precisamos declarar exatamente o que
o texto afirma".[13]

Quando Cristo retomar, certamente ele ndo se interessard por nossa escola homilética ou se fomos
"progressistas" ou "conservadores", mas sim se fomos fiéis a Palavra em nossa vida e pregacdo. Devemos
estar sinceramente atentos ao que o Espirito diz a Igreja através da Palavra. Isto é valido para quem ouve
e para quem prega.

Outra verdade que precisa ser ressaltada é que apesar de muitos de nés nao sermos "grandes" pregadores
ou existirem pregadores infiéis, Deus fala. Por isso, ha a responsabilidade de ambos os lados: quem prega,
pregue a Palavra; quem ouve, ouca com discernimento a Palavra do Espirito de Deus.

A pregacao foi o meio deliberadamente escolhido por Deus para transformar pessoas e edificar seu povo,
preservando a sa doutrina através da Igreja, que é o baluarte da verdade.

Autor. Rev. Hermisten Maia Pereira da Costa
Fonte: Fundamentos da teologia reformada, pg. 139-142, Editora Mundo Cristdo. Compre este
maravilhoso livro em www.mundocristao.com.br

Nota:

[1] O livro dos Salmos, vol.2, p228.

[2] As Pastorais, p. 136; O profeta Daniel:1- 6, vol. 1, p.190.

[3] Exposicao de Romanos, p. 58.

[4] As institutas, III 1.4; I11. 2. 34; IV. 14. 9.

[5] Exposicao de I Corintios. P. 100.

[6] Veja D Martyn Lloyd-Jones, As insondaveis riquezas de Cristo, p. 52

[7] Word studies in the New Testament, vol. 4, p. 321.

[8] “A igreja crescimento e sucesso”, em fé para hoje,n°6, 2000

[9]Com vergonha do evangelho,p. 35. Packer faz uma pergunta inquietante: “Costumamos lamentar, hoje
em dia, que os ministros nao sabem pregar; mas nao € igualmente verdadeiro que nossas congregacoes
sabem ouvir?”(entre os gigantes de Deus: Uma visao puritana da vida crista, p. 275).

[10] John F. MacArthur Jr., Com vergonha do evangelho, p. 29.

[11] Idem, p. 30.

[12] Veja Bryan Chapell, Pregacao cristocéntrica, p. 22.

[13] Kenneth A. Macrae, “ A pregacao e o perigo do comprometimento”, em: Fé para hoje, n° 7, p. 4.
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Autoridade e Suficiéncia das Escrituras — Origem, Testemunho e nossa prdatica.

Um dos principios sustentado pela Reforma Protestante do Século 16 foi a afirmacgao da suficiéncia das
Escrituras (Sola Scriptura significa Somente as Escrituras, em latim). Com isso, os Reformadores
enfatizaram que somente a Biblia é a tinica autoridade infalivel dentro da Igreja: Somente as Escrituras
sdo incondicionalmente autoritativas.

Um dos problemas fundamentais entre os cristdos do século 20/21, estad na ndo aceitacao tedrica
(confessional) e pratica (vivencial) da Biblia como Palavra autoritativa, inerrante e infalivel de Deus. Uma
visdo relapsa deste ponto determina o fracasso teolégico e espiritual da Igreja.

Este desvio teologico, acerca destas doutrinas, tem contribuido de forma acentuada, para que os
homens nao maos discirnam a palavra de Deus e, por isso, ndo possam gozar da sua operacdo eficaz
levada a efeito pelo Espirito (Cf. 1Ts 2.13 compare com Jo17.17), caindo assim, na “rampa escorregadia”
da negacdo de outras doutrinas. Vejamos, entdo, alguns aspectos concernentes a autoridade das
Escrituras.

1. A Suficiéncia das Escrituras: Sua Origem

Deus é o Autor da Escrituras. Mesmo a Biblia sendo registrada por homens, falando do pecado do
homem, descrevendo a desobediéncia circunstancial de seus autores secundéarios, ela é prioritariamente
um livro divino.

Paulo diz que “toda Escritura é inspirada por Deus” (2 Tm 3.16), indicando a sua procedéncia: toda a
Escritura Sarada é soprada, exalada por Deus. Esta Palavra ndo foi apenas entregue aos homens, mas foi
preservada por Deus; Deus preservou ao seu registro e quanto a sua conservagao.

Warfield (1851-1921), comentando o texto de 2 Timédteo 3.16, diz: “Numa palavra, o que se declara
nesta passagem fundamental é, simplesmente, que as Escrituras sio um produto divino, sem qualquer
indicacdo da maneira como Deus operou para as produzir. Nao se poderia escolher nenhuma outra
expressao que afirmasse, com maior saliéncia, a producao divina das Escrituras, como esta o faz. 9.(...)
Paulo (...) afirma com toda a energia possivel, que as Escrituras sdo o produto de uma operacao
especificamente divina.”1

Com isto, estamos dizendo que o Deus que se revelou, esteve “expirando” os homens que ele mesmo
separou para registrarem esta revelacdo. A inspiracdo biblica garante que seja registrado de forma veraz
aquilo que a inspiracdo profética fazia com respeito a palavra do profeta, para que ela correspondesse
literalmente A mente de Deus; em outras palavras: a Palavra escrita é tdo fidedigna quando a Palavra
falada pelos profetas; ambas foram inspiradas por Deus.

2. A Suficiéncia do Testemunho das Escrituras

A Biblia autentica-se a si mesma como o registro inspirado e inerrante da revelagdo de Deus. Deus
ordenou que a sua palavra fosse escrita (Ex 17.14), sendo chamado este registro de “Livro do Senhor” (Is
34.16). Analisemos este ponto substanciando-o com alguns dos muitos textos biblicos que fundamentam a
nossa afirmacao:

A. Os Profetas

1) Os profetas sdo descritos como aqueles dos quais Deus fala (Ex 7.1; Dt 18.15,18; Jr 1.9; 7.1). O Profeta
nao criava nem adaptava a mensagem; a ele competia transmiti-la como havia recebido (Ex 4.30; Dt
4.2,5). O que se exige do Profeta é fidelidade.

2)Os Profetas tinham consciéncia de que foram chamados por Deus (1 Sm 3; Is 6; Jr 1; Ez 1-3);
receberam a mensagem da parte de Deus (Nm 23.5; Dt 18.18; Jr 1.9; 5.14), que era distinta dos seus
proprios pensamentos (Nm 16.28; 24.13; 1 Rs 12.33; Ne 6.8). Os falsos profetas eram acusados
justamente de proferirem as suas proprias palavras e nao as de Deus (Jr 14.14; 23.16; 29.9; Ez 13.2,3,6).

3) Quando os profetas se dirigiam ao povo, diziam: “Assim diz o Senhor...”, “Ouvi a Palavra do
Senhor...”. “Veio a Palavra do Senhor” (Cf. Ez 31.1; Os 1.1; J1 1.1; Am 1.3; 2.1; Ob 1.1; Mq 1.1; Jr 27.1; 30.1,4,
etc.); isto indicava a certeza que tinham de que Deus lhes dera a mensagem e os enviara (Cf. Jr 20.7-9; Ez
3.48s, 17,22; 37.1; Am 3.8; Jn 1.2).

4) um fato importante a favor da sinceridade dos profetas de Deus, é que nem sempre eles entendiam a
mensagem transmitida (Cf. Dn 12.8,9; Zc 1.9; 4.4; 1 Pe 1.10,11).

B. Os apéstolos
Os escritores do Novo Testamento reconheciam ser o Antigo Testamento a Palavra de Deus (Hb 1.1;
3.7), sendo a “Escritura” um registro fiel da historia e da vontade de Deus (Rm 4.3; 9.17; Gl 3.8; 4.30).
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Os Apdstolos falavam com a conviccao de que estavam pregando e ensinado a Palavra inspirada de
Deus, dirigidos pelo Espirito Santo (Vd. 1 Co 2.4-13; 7.10; 14.37; 2 Co 13.2,3; Gl 1.6-9; Cl 4.16; 1 Ts 2.13; 2
Ts 3.14)

Paulo e Pedro colocavam os Escritos do Novo testamento no mesmo nivel do Antigo Testamento (Cf. 1
Tm 5.18 compara com Dt 25.4; Lc 10.7; 2 Pe 3.16).

Paulo reconheceu os apdstolos e os profetas, no mesmo nivel, como os fundamentos da Igreja,
edificados sobre Jesus Cristo, a pedra angular (Ef 2.20)

C. Jesus Cristo

Jesus apela para o Antigo Testamento, considerando-o como a expressao fiel do Conselho de Deus,
sendo a verdade final e decisoria. Deus é o autor das Escrituras (Mt 4.4,7, 10; 11.10; 15.4; 19.4; 21.16,42;
22.29; Mt 105-9; 12.24; Lc 19.46; 24.25-27; 44-47; J0 10.34).

D. Afirmacoes diretas das Escrituras

O Novo Testamento declara enfaticamente que toda a Escritura, como Palavra de Deus, é inspirada,
inerrante e infalivel (Vd. Mt 5.18; Lc 16.17, 29, 31; Jo 10.35; At 1.16; 4.24-26; 28.25; Rm 15.4; 2 Tm 3.16;
Hb 1.1,2; 3.7-11; 10.15-17; 2 Pe 1.20).

A Biblia fornece argumentos racionais que demonstram a sua inspiracdo e inerrancia, todavia, os
homens s6 poderao ter esta convicgdo mediante o testemunho interno do Espirito Santo (Sal 119.118).2 Os
discipulos de Cristo, s6 entenderam as Escrituras, quando o proprio Jesus lhes abriu o entendimento (Lc
24.45). A Escritura autentica-se a si mesma e nés a recebemos pelo Espirito.3

A Igreja sustenta a total rendigao as reivindicacoes proféticas, apostdlicas e do proprio Cristo. Diante
de um testemunho tao evidente, como poderia eu descarta-lo e seguir as opinides fantasiosas de homens?
O cristao sincero deve aprender, pelo Espirito de Deus, a subordinar a sua inteligéncia a sabedoria de
Deus revelada nas Escrituras e a guardar no coracio a Palavra de Deus (S] 119.11)

3. A Suficiéncia das Escrituras e a Evangelizacao

No ato evangelizador da Igreja, ela prega a palavra de Deus conforme a ordem divina expressa nas
Escrituras; fala da salvagao eterna oferecida por Cristo, conforme as Escrituras proclama as perfeigoes de
Deus, conforme as Escrituras... Ora, se a Igreja nao tem certeza da fidedignidade do que ensina, como
entdo, podera testemunhar de forma honesta?

Uma Igreja que nao aceite a inspiracao e a inerrancia biblica, ndo podera ser uma igreja missionaria.
Como poderemos pregar a palavra se nao estivermos confiantes do sentido exato do que esta sendo dito?
Como evangelizar se nds mesmos nao temos certeza, se o que falamos procede da Palavra de Deus ou, esta
embasado numa falacia? Paulo da testemunho de que a Escritura é fiel; por isso, ele a ensinava com
autoridade (1 Tm 1.15; 4.9 compare com 2 Tm 4.6-8).

Satanas objetando esmorecer o impeto evangelistico da Igreja, tem usado deste artificio: minar a
doutrina da inspiracdo e inerrancia das Escrituras, a fim de que a Igreja perca a compreensao de sua
propria natureza e, assim, substitua a pregacao evangélica por discursos éticos, politicos e propaganda
pessoal. Alias, A Escritura sempre foi um dos alvos prediletos de Satanas (Vd. Gn 3.1-5; Mt 4.3,6,8,9; 2
Co 4.3,4). Entretanto, a Igreja é chamada a proclamar com firmeza o Evangelho, conforme registrado na
Biblia e preservado pelo Espirito através dos séculos (2 Tm 4.2).

A Igreja prega o Evangelho, consciente de que ele é o poder de Deus para salvacao do pecador (Rm
1.16); por isso, recusar o Evangelho significa rejeitar o proprio Deus que nos fala (1 Ts 4.8). Calvino,
comentado Romanos 1.16, diz que aqueles que “se retraem de ouvir a Palavra proclamada estado
premeditadamente rejeitando o poder de Deus e repelindo de si a mao divina que pode liberta-los.” [4] A
Igreja proclama a Palavra, ndo as suas opinides a respeito da Palavra, consciente que Deus age através das
Escrituras, produzindo frutos de vida eterna (Rm 10.8-17; 1 Co 1.21; 1 Co 15.11; Cl 1.3-6; 1 Ts 2.13,14). A
Igreja por si s6 nao produz vida, todavia ela recebeu a vida em Cristo (Jo 10.10), através da sua Palavra
vivificadora; deste modo, ela ensina a Palavra, para que pelo Espirito de Cristo, que atua mediante as
Escrituras, os homens creiam e recebam vida abundante e eterna.

Conclusao
No6s somos herdeiros dos principios biblicos da Reforma; para nds, como para os Reformadores, a

Palavra de Deus é a fonte autoritativa de Deus para o nosso pensar, crer sentir e agir: A
Palavra de Deus é-nos suficiente.
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Quando Satanas tentou a Jesus durante os seus 40 dias de jejum e oragdo no deserto, dizendo: “Se és
Filho de Deus, manda que estas pedras se transforme em paes” (Mt 4.3), Jesus Cristo, recorrendo ao
Livro de Deuteronémio, capitulo 8, verso 3, respondeu: “ Nao s6 de pao vivera o homem, mas de toda a
palavra que procede de Deus” (Mt 4.4). Notemos que esta afirmacao torna-se ainda mais dramaética se
consideramos o fato de que Jesus estava a beira da inanicdo, sendo induzido a pensar que caso nao
comesse imediatamente poderia morrer.

Nestas palavras, ndo temos um contraste entre o espiritual e o fisico, antes; ha uma demonstragao
categorica, feita por Cristo, de que devemos ter me mente que a nossa sustentacio, em todos os sentidos,
provém de Deus: Somos sustentados pela Palavra de Deus. O mesmo Espirito que nos regenerou através
da Palavra (Tg 1.18; 1Pe 1.23), age mediante esta mesma Palavra, para que vivamos, de fato, como novas
criaturas que somos. A Biblia é o instrumento eficaz do Espirito, porque ela foi inspirada pelo Espirito
Santo (2Pe 1.21).

Jesus orou ao Pai para que ele nos santificasse na Verdade, que é a sua Palavra. Meus irmaos, se
quisermos crescer espiritualmente temos de recorrer a Palavra vivificada de Cristo; somente ela pode nos
tornar sabios para a Salvacdo mediante a fé depositada unicamente em Jesus Cristo (2 Tm 3.15). Com este
proposito ela foi-nos concedida (Rm 15.4).

Vocé aceita a autoridade das Escrituras? Quando sua opinido sobre determinado tema é uma e a
posicao da Biblia é outra, com qual vocé fica?

Nota:

1B.B.WARFIELD, The Inspiration of the Bible: In: The Works of Benjamin B. Warfield, Grande
Rapids, Michigan, Baker Book House, 1981, Vol. I, p. 79.

2Vd. J. Calvino, Exposicao de Romanos, Sao Paulo, Paracletos, 199 (Rm 8.16), p. 279.

3 Vd. J. Calvino, As Institutas Sao Paulo, Casa Presbiteriana, 1985, I;7.4-5 € 1.8.13

[4] J. Calvino, Exposicdo de Romanos, (Rm 1.16), p. 58.

Autor: Rev. Hermisten Maia Pereira da Costa
Fonte: Revista Palavra Viva — Graca e Fé, licao 04 - Sola Scriptura, pg 13-16, Editora Cultura Crista.

A Doutrina Reformada da Autoridade Suprema das Escrituras®

A doutrina que me proponho a considerar neste artigo foi de fundamental importancia na Reforma
Protestante do Século XVI. Em contraposic¢io, por um lado, a doutrina cat6lica romana de uma tradi¢ao
oral apostolica e, por outro lado, ao misticismo dos assim chamados entusiastas ou reformadores radicais,
os Reformadores defenderam a doutrina da autoridade suprema das Escrituras. Essa foi, portanto, a
resposta deles a autoridade da tradicao eclesiastica e do misticismo pessoal.

A autoridade suprema das Escrituras também é uma doutrina puritano-presbiteriana. A ela os
puritanos tiveram que apelar freqiientemente na luta que foram obrigados a travar contra as imposicgoes
littrgicas da Igreja Anglicana.1 A Confissdo de Fé de Westminster professa a referida doutrina em trés
paragrafos do seu primeiro capitulo. No quarto paragrafo, ela trata da origem ou fundamento da
autoridade das Escrituras:

A autoridade da Escritura Sagrada, razdo pela qual deve ser crida e obedecida, ndo depende do
testemunho de qualquer homem ou igreja, mas depende somente de Deus (a mesma verdade) que é o seu
Autor; tem, portanto, de ser recebida, porque é a Palavra de Deus.

O paréagrafo quinto aborda a questao da certeza ou convicg¢ao pessoal da autoridade das Escrituras:

Pelo testemunho da Igreja podemos ser movidos e incitados a um alto e reverente apreco pela
Escritura Sagrada; a suprema exceléncia do seu contetido, a eficacia da sua doutrina, a majestade do seu
estilo, a harmonia de todas as suas partes, o escopo do seu todo (que é dar a Deus toda a gléria), a plena
revelacdo que faz do inico meio de salvar-se o homem, as suas muitas outras exceléncias incomparaveis e
completa perfeicdo sdo argumentos pelos quais abundantemente se evidencia ser ela a Palavra de Deus;
contudo, a nossa plena persuasdo e certeza da sua infalivel verdade e divina autoridade provém da
operacdo interna do Espirito Santo que, pela Palavra e com a Palavra, testifica em nossos coracdes.

O décimo e tltimo paragrafo desse capitulo confere as Escrituras (a voz do Espirito Santo) a palavra
final para toda e qualquer questdo religiosa, reconhecendo-a como supremo tribunal de recursos em
matéria de fé e pratica:

O Juiz Supremo, pelo qual todas as controvérsias religiosas tém de ser determinadas, e por quem
serdo examinados todos os decretos de concilios, todas as opiniGes dos antigos escritores, todas as
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doutrinas de homens e opinides particulares; o Juiz Supremo, em cuja sentenca nos devemos firmar, nao
pode ser outro senao o Espirito Santo falando na Escritura.

Em dias como os que estamos vivendo, em que cresce a impressao de que o evangelicalismo moderno
(particularmente o brasileiro) manifesta profunda crise teoldgica, eclesidstica e litdrgica,2 convém
considerar novamente essa importante doutrina reformado-puritana. Convém uma palavra de alerta
contra antigas e novas tendéncias de usurpar ou limitar a autoridade da Palavra de Deus. Tal é o
proposito deste artigo.

I. DEFINICAO

O que queriam dizer os Reformadores ao professarem a doutrina da autoridade das Escrituras? Que,
por serem divinamente inspiradas, elas sdo veridicas em todas as suas afirmativas. Segundo esta doutrina,
as Escrituras sdo a fonte infalivel de informacdo que estabelece definitivamente qualquer assunto nelas
tratado: a tinica regra infalivel de fé e de pratica, o supremo tribunal de recursos ao qual a Igreja pode
apelar para a resolucao de qualquer controvérsia religiosa.

Isto ndo significa que as Escrituras sejam o tnico instrumento de revelacao divina. Os atributos de
Deus se revelam por meio da criagdo: a revelagio natural (cf. Sl 19:1-4 e Rm 1:18-20). Uma versao da sua
lei moral foi registrada em nosso coragdo: a consciéncia (cf. Rm 2:14-15), "uma espid de Deus em nosso
peito,” "uma embaixadora de Deus em nossa alma," como os puritanos costumavam chaméa-la.3 A prépria
pessoa de Deus, o ser de Deus, revela-se de modo especialissimo no Verbo encarnado, a segunda pessoa
da Trindade (cf. Jo 14.19; Cl 1.15 € 3.9).

Mas, visto que Cristo nos fala agora pelo seu Espirito por meio das Escrituras, e que as revelagoes da
criacdo e da consciéncia ndo sdo nem perfeitas e nem suficientes por causa da queda, que corrompeu
tanto uma como outra, a palavra final, suficiente e autoritativa de Deus para esta dispensagdo sdo as
Escrituras Sagradas.

II. BASE BIBLICA

A base biblica da doutrina reformada da autoridade suprema das Escrituras é tanto inferencial como
direta.

A. Base Inferencial

E inferencial, porque decorre do ensino biblico a respeito da inspiracio divina das Escrituras. Visto
que as Escrituras nao sdao produto da mera inquiricao espiritual dos seus autores (cf. 2 Pe 1.20), mas da
acdo sobrenatural do Espirito Santo (cf. 2 Tm 3.16 e 2 Pe 1.21), infere-se que sao autoritativas. Na
linguagem da Confissdo de Fé, a autoridade das Escrituras procede da sua autoria divina: "porque é a
Palavra de Deus."

Isto ndo significa que cada palavra foi ditada pelo Espirito Santo, de modo a anular a mente e a
personalidade daqueles que a escreveram. Os autores biblicos ndo escreveram mecanicamente. As
Escrituras nao foram psicografadas, ou melhor, "pneumografadas." Os diversos livros que compéem o
canon revelam claramente as caracteristicas culturais, intelectuais, estilisticas e circunstanciais dos
diversos autores. Paulo nao escreve como Jodo ou Pedro. Lucas fez uso de pesquisas para escrever o seu
Evangelho e o livro de Atos. Cada autor escreveu na sua propria lingua: hebraico, aramaico e grego. Os
autores biblicos, embora secundarios, ndo foram instrumentos passivos nas maos de Deus. A
superintendéncia do Espirito nao eliminou de modo algum as suas caracteristicas e peculiaridades
individuais. Por outro lado, a agéncia humana também em nada prejudicou a revelacdo divina. Seus
autores humanos foram de tal modo dirigidos e supervisionados pelo Espirito Santo que tudo o que foi
registrado por eles nas Escrituras constitui-se em revelacao infalivel, inerrante e autoritativa de Deus. Nao
somente as idéias gerais ou fatos revelados foram registrados, mas as proprias palavras empregadas
foram escolhidas pelo Espirito Santo, pela livre instrumentalidade dos escritores.4

O fato é que, por procederem de Deus, as Escrituras reivindicam atributos divinos: sdo perfeitas, fiéis,
retas, puras, duram para sempre, verdadeiras, justas (Sl 19.7-9) e santas (2 Tm 3.15).5

B. Base Direta

Mas a doutrina reformada da autoridade das Escrituras nao se fundamenta apenas em inferéncias.
Diversos textos biblicos reivindicam autoridade suprema.

Os profetas do Antigo Testamento reivindicam falar palavras de Deus, introduzindo suas profecias
com as assim chamadas formulas proféticas, dizendo: "assim diz o Senhor," "ouvi a palavra do Senhor,"
ou "palavra que veio da parte do Senhor."6 No Novo Testamento, varios textos do Antigo Testamento sao
citados, sendo atribuidos a Deus ou ao Espirito Santo. Por exemplo: "Assim diz o Espirito Santo..." (Hb
3:788).7
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A autoridade apostolica também evidencia a autoridade suprema das Escrituras. O Apostolo Paulo
dava gracas a Deus pelo fato de os tessalonicenses terem recebido as suas palavras "ndo como palavra de
homens, e, sim, como em verdade é, a palavra de Deus, a qual, com efeito, esta operando eficazmente em
vbs, os que credes" (1 Ts 2:13). Que autoridade teria Paulo para exortar aos galatas no sentido de
rejeitarem qualquer evangelho que fosse além do evangelho que ele lhes havia anunciado, ainda que
viesse a ser pregado por anjos? S6 ha uma resposta razoavel: ele sabia que o evangelho por ele anunciado
nao era segundo o homem; porque nao o havia aprendido de homem algum, mas mediante revelagao de
Jesus Cristo (Gl 1:8-12).

Jesus também atesta a autoridade suprema das Escrituras: pelo modo como a usa, para estabelecer
qualquer controvérsia: "estd escrito"8 (exemplos: Mt 4:4,6,7,10; etc.), e ao afirmar explicitamente a
autoridade das mesmas, dizendo em Joao 10:35 que "a Escritura nao pode falhar."9

III. USURPACOES DA AUTORIDADE DAS ESCRITURAS

Apesar da so6lida base biblico-teologica em favor da doutrina reformada da autoridade suprema das
Escrituras, hoje, como no passado, deparamo-nos com a mesma tendéncia geral de diminuir a autoridade
das Escrituras. E isso ocorre de duas maneiras: por um lado, h4 a propensdo em admitir fontes adicionais
ou suplementares de autoridade, que tendem a usurpar a autoridade da Palavra de Deus. Por outro lado,
ha a tendéncia de limitar a autoridade das Escrituras, negando-a, subjetivando-a ou reduzindo o seu
€scopo.

Com relacao a primeira dessas tendéncias, pelo menos trés fontes suplementares usurpadoras da
autoridade das Escrituras podem ser identificadas: a tradicdo (degenerada em tradicionalismo), a
emocdo (degenerada em emocionalismo) e a razdo (degenerada no racionalismo). Sempre que um desses
elementos é indevidamente enfatizado, a autoridade das Escrituras é questionada, diminuida ou mesmo
suplantada.

A. A Tradicao Degenerada em Tradicionalismo

Este foi um dos grandes problemas enfrentados pelo Senhor Jesus. A religido judaica havia se tornado
incrivelmente tradicionalista. Havendo cessado a revelacdo, os judeus, jA no segundo século antes de
Cristo, produziram uma infinidade de tradigdes ou interpretacdoes da Lei, conhecidas como Mishnah.
Essas tradi¢oes foram cuidadosamente guardadas pelos escribas e fariseus por séculos, até serem
registradas nos séculos IV e V A.D., passando a ser conhecidas como o Talmude,10 a interpretacao
judaica oficial do Antigo Testamento até o dia de hoje. Muitas dessas tradi¢oes judaicas eram, entretanto,
distorcoes do ensino do Antigo Testamento. Mas tornaram-se tdo autoritativas, que suplantaram a
autoridade do Antigo Testamento. Jesus acusou severamente os escribas e fariseus da sua época, dizendo:

Em vdo me adoram, ensinando doutrinas que sdo preceitos de homens. Negligenciando o
mandamento de Deus, guardais a tradicdo dos homens. E disse-lhes ainda: Jeitosamente rejeitais o
preceito de Deus para guardardes a vossa prépria tradicdo... invalidando a palavra de Deus pela vossa
propria tradicdo que vos mesmos transmitistes... (Mc 7.7-9,13).11

O Apbéstolo Paulo também denunciou essa tendéncia. Escrevendo aos colossenses, ele advertiu:

Cuidado que ninguém vos venha a enredar com sua filosofia e vas sutilezas, conforme a tradicao dos
homens, conforme os rudimentos do mundo, e ndo segundo Cristo... Se morrestes com Cristo para os
rudimentos do mundo, por que, como se vivésseis no mundo, vos sujeitais a ordenangas: Nao manuseies
isto, ndo proves aquilo, ndo toques aquiloutro, segundo os preceitos e doutrinas dos homens? (Cl 2.8,20-
22).

Quinze séculos depois, os Reformadores se depararam com o mesmo problema: as tradi¢cdes contidas
nos livros apdcrifos e pseudepigrafos, nos escritos dos pais da igreja, nas decisdes conciliares e nas bulas
papais também degeneraram em tradicionalismo. As tradi¢oes eclesiasticas adquiriram autoridade que
ndo possuiam, usurpando a autoridade biblica. E neste contexto que se deve entender a doutrina
reformada da autoridade das Escrituras. Trata-se, primordialmente, de uma reacdo a posicdo da Igreja
Catolica.

Isto nao significa, entretanto, que a tradicdo eclesiastica seja necessariamente ruim. Se a tradicao
reflete, de fato, o ensino biblico, ou estd de acordo com ele, ndo sendo considerada normativa
(autoritativa) a nao ser que reflita realmente o ensino biblico, entdo ndo é ma. Os proprios Reformadores
produziram, registraram e empregaram confissdes de fé e catecismos (os quais também s3o tradi¢des
eclesiésticas). Para eles, contudo, esses simbolos de fé nao tém autoridade propria, sé6 sendo normativos
na medida em que refletem fielmente a autoridade das Escrituras.

O problema, portanto, ndo esta na tradicao, mas na sua degeneracao, no tradicionalismo, que atribui
a tradicao autoridade inerente. O tradicionalismo atribui autoridade as tradicoes, pelo simples fato de
serem antigas ou geralmente observadas, e ndo por serem biblicas. Essa tendéncia acaba sempre
usurpando a autoridade das Escrituras.



11 www.teologiacalvinista.com

B. A Emocao Degenerada em Emocionalismo

Outra fonte de autoridade que sempre ameaca a autoridade das Escrituras é a emocdo, quando
degenerada em emocionalismo. Isto quase inevitavelmente conduz ao misticismo. Na esfera religiosa,
freqientemente ¢ dado um valor exagerado a intuicdo, ao sentimento, ao convencimento subjetivo.
Quando tal énfase ocorre, facilmente esse sentimento subjetivo de convicgdo, pessoal e interno, é
explicado misticamente, em termos de iluminacao espiritual e revelacao divina direta, seja por meio do
Espirito, seja pela instrumentalidade de anjos, sonhos, visées, arrebatamentos, etc.

Nao é que Deus nao tenha se revelado por esses meios. Ele de fato o fez. Foi, em parte, através desses
meios que a revelacio especial foi comunicada a Igreja e registrada no canon pelo processo de inspiracao.
O que se esta afirmando é que o misticismo copia, forja essas formas reais de revelacao do passado, para
reivindicar autoridade que na verdade nao é divina, mas humana (quando nao diabodlica). Essa tendéncia
nao é de modo algum nova. Eis as palavras do Senhor através do profeta Jeremias:

Assim diz o Senhor dos Exércitos: Nao deis ouvido as palavras dos profetas que entre vos profetizam,
e vos enchem de vas esperancas; falam as visées do seu coracao, ndo o que vem da boca do Senhor... Até
quando sucederi isso no coracao dos profetas que proclamam mentiras, que proclamam sbé o engano do
proprio coracdo?... O profeta que tem sonho conte-o como apenas sonho; mas aquele em quem esté a
minha palavra, fale a minha palavra com verdade. Que tem a palha com o trigo? diz o Senhor (Jr
23.16,26,28).

Séculos depois o Apostolo Paulo enfrentou o mesmo problema. Ele préprio foi instrumento de
revelacgOes espirituais verdadeiras, inspirado que foi para escrever suas cartas can6nicas. Nessa condigao,
ele sabia muito bem o que eram sonhos, visoes, revelacoes e arrebatamentos. Mas, ainda assim, advertiu
aos colossenses, dizendo: "Ninguém se faca arbitro contra vos outros, pretextando humildade e culto dos
anjos, baseando-se em visoes, enfatuado sem motivo algum na sua mente carnal” (Cl 2:18). Tanto Jesus
como os apostolos advertem a Igreja repetidamente contra os falsos profetas, os quais ensinam como se
fossem apostolos de Cristo, mas que nao passam de enganadores.

Pois bem, sempre que tal coisa ocorre, a autoridade das Escrituras é ameacada. O misticismo, como
degeneracdo das emocoOes (ndo se pode esquecer que também as emocoes foram corrompidas pelo
pecado) tende sempre a usurpar, a competir com a autoridade das Escrituras, chegando mesmo
freqiientemente a suplanta-la. Na época dos Reformadores nao foi diferente. Eles combateram grupos
misticos por eles chamados de entusiastasi2 que reivindicavam autoridade espiritual interior, luz
interior, revelacOes espirituais adicionais que suplantavam ou mesmo negavam a autoridade das
Escrituras. Esta tem sido igualmente uma das caracteristicas mais comuns das seitas modernas, tais como
mormonismo, testemunhas de Jeov4, adventismo do sétimo dia, etc. Entre os movimentos pentecostais e
carismaticos também ndo é incomum a emocao degenerar em emocionalismo, produzindo um misticismo
usurpador da autoridade das Escrituras.

C. A Razao Degenerada em Racionalismo

A énfase exagerada na razdo também tende a usurpar a autoridade das Escrituras. O homem, devido a
sua natureza pecaminosa, sempre tem resistido a submeter sua razdo a autoridade da Palavra de Deus. A
tendéncia é sempre té-la (a razao) como fonte suprema de autoridade. Isto foi conseqiiéncia da queda. Na
verdade, foi também a causa, tanto da queda de Satanas como de nossos primeiros pais. Ambos cairam
por darem mais crédito as suas conclusdes do que a palavra de Deus. Desde entao, essa soberba mental,
essa altivez intelectual tem tendido sempre a minar a autoridade da Palavra de Deus, oral (antes de ser
registrada) ou escrita.

Por que o ser humano, tendo conhecimento de Deus, ndo o glorifica como Deus nem lhe é grato? O
Apostolo Paulo explica: porque, suprimindo a verdade de Deus (Rm 1:18), "...se tornaram nulos em seus
proprios raciocinios, obscurecendo-se-lhes o coragdo insensato. Inculcando-se por sabios, tornaram-se
loucos... pois eles mudaram a verdade de Deus em mentira, adorando e servindo a criatura, em lugar do
Criador...” (Rm 1:21-22,25).

Esta tem sido, sem dtvida, a causa de uma infinidade de heresias e erros surgidos no curso da histéria
da Igreja. A heresia de Marcido, o gnosticismo, o arianismo, o docetismo, o unitarianismo, e mesmo o
arminianismo sdo todos erros provocados pela dificuldade do homem em submeter sua razio a revelacao
biblica. Todos preferiram uma explicacio racional, 16gica, em lugar da explicagio biblica que lhes parecia
inaceitavel. Assim, Marcido concebeu dois deuses, um do Antigo e outro do Novo Testamento. Por isso,
também o gnosticismo fez distingdo moral entre matéria e espirito. J4 o arianismo originou-se da
dificuldade de Ario em aceitar a eternidade de Cristo. Do mesmo modo, o docetismo surgiu da dificuldade
de alguns em admitir um Cristo verdadeiramente divino-humano. O unitarianismo, por sua vez, decorre
da recusa em aceitar a doutrina biblica da Trindade, enquanto que o arminianismo surgiu da dificuldade
de Arminio em conciliar a doutrina da soberania de Deus com a doutrina da responsabilidade humana
(rejeitando a primeira).

A tendéncia da razdo em usurpar a autoridade das Escrituras tem sido especialmente forte nos
ultimos dois séculos. O desenvolvimento cientifico e tecnologico instigou a soberba intelectual do homem.
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Assim, passou-se a acreditar apenas no que possa ser constatado, comprovado, pela razio e pela logica. A
ciéncia tornou-se a autoridade suprema, a tinica regra de fé e pratica. E a Igreja passou a fazer concessoes
e mais concessoes, na tentativa de harmonizar as Escrituras com a razio e com a ciéncia. O relato biblico
da criacao foi desacreditado pela teoria da evolucao; os milagres relatados nas Escrituras foram rejeitados
como mitos; e muitos estudiosos das Escrituras passaram a assumir uma postura critica, ndo mais
submissa aos seus ensinos. Foi assim que surgiu o método de interpretacido historico-critico em
substituicdo ao método historico-gramatical. Nele, é a suprema razdo humana que determina o que é
escrituristico ou mera tradicao posterior, o que é milagre ou mito, o que é verdadeiro ou falso nas
Escrituras.

Mas antes de se atribuir tanta autoridade a ciéncia, convém considerar a sua histéria. Quao falivel e
mutéavel é! A grande maioria dos "fatos" cientificos de dois séculos atras ja foram rejeitados pela propria
ciéncia. Além disso, com que freqiiéncia meras teorias e hipoteses cientificas sdo tomadas como fatos
cientificos comprovados!13

IV. LIMITACOES DA AUTORIDADE DAS ESCRITURAS

Além das tendéncias que acabei de considerar, propensas a usurpar a autoridade das Escrituras,
existem outras, que tendem a limitar a autoridade biblica, negando-a, subjetivando-a ou reduzindo o seu
escopo. E o que tém feito a teologia liberal, a neo-ortodoxia e o neo-evangelicalismo, com relacio a trés
dos principais aspectos da doutrina da autoridade das Escrituras. Estas trés concepc¢oes de "autoridade”
biblica precisam ser entendidas. Elas estdo sendo bastante divulgadas em nossos dias, e sdo, em certo
sentido, até mais perigosas do que as tendéncias anteriormente mencionadas, por serem mais sutis. Este
assunto pode ser melhor entendido considerando-se os trés principais aspectos da doutrina da autoridade
das Escrituras: sua origem (ou base), certeza (ou convic¢ao) e escopo (ou abrangéncia).

A. Origem ou Base da Autoridade das Escrituras

A origem ou base da autoridade das Escrituras, como j4 foi mencionado, encontra-se na sua autoria
divina. As Escrituras sdo autoritativas porque sdo de origem divina: o Espirito Santo é o seu autor
primario. Para os Reformadores, as Escrituras sdo autoritativas porque sido a Palavra de Deus inspirada.
Por isso sdo infaliveis, inerrantes, claras, suficientes, etc.

A teologia liberal (racionalista) nega a propria base da autoridade da Escritura, negando a sua origem
divina. Para ela, as Escrituras sao mero produto do espirito humano, expressando verdades divinas
conforme discernidas pelos seus autores, bem como erros e falhas caracteristicas do homem. Sua
autoridade, portanto, ndo € divina nem inerente, mas humana, devendo ser determinada pelo julgamento
da razdo critica. Eis o que afirmam: "A verdade divina ndo é encontrada em um livro antigo, mas na obra
continua do Espirito na comunidade, conforme discernida pelo julgamento critico racional."14 De acordo
com a teologia liberal, "n6s estamos em uma nova situacao histérica, com uma nova consciéncia da nossa
autonomia e responsabilidade para repensar as coisas por ndés mesmos. Nao podemos mais apelar a
inquestionavel autoridade de um livro inspirado."15

B. Certeza da Autoridade das Escrituras

A certeza ou convicgdo da autoridade das Escriturasi6 provém do testemunho interno do Espirito
Santo. A exceléncia do seu contetdo, a eficacia da sua doutrina e a sua extraordindria unidade sao
algumas das caracteristicas das Escrituras que demonstram a sua autoridade divina. Contudo, admitimos
que "a nossa plena persuasao e certeza da sua infalivel verdade e divina autoridade provém da operacao
interna do Espirito Santo, que pela Palavra e com a Palavra, testifica em nossos coracoes."17

O testemunho da Igreja com relacdo a exceléncia das Escrituras pode se constituir no meio pelo qual
somos persuadidos da sua autoridade, mas ndo na base ou fundamento da nossa persuasdo. A nossa
persuasdo da autoridade da Biblia da-se por meio do testemunho interno do Espirito Santo com rela¢ao a
sua inspirac¢do. Na concepgao reformada, se alguém cré, de fato, na autoridade suprema das Escrituras
como regra de fé e pratica, o faz como resultado da acdo do Espirito Santo. E ele, e s6 ele, quem pode
persuadir alguém da autoridade da Biblia.

Essa persuasio nao significa de modo algum uma revelacao adicional do Espirito. Significa, sim, que a
acdo do Espirito na alma de uma pessoa, iluminando seu coracao e sua mente em trevas, regenerando-a,
fazendo-a nova criatura, dissipa as trevas espirituais da sua mente, remove a obscuridade do seu coracao,
permitindo que reconheca a autoridade divina das Escrituras. O Apdstolo Paulo trata deste assunto
escrevendo aos corintios. Ele explica, na sua primeira carta, que, "o homem natural ndo aceita as cousas
do Espirito de Deus, porque lhe sao loucura; e ndo pode entendé-las porque elas se discernem
espiritualmente" (1 Co 2.14). O homem natural, em estado de pecado, perdeu a sua capacidade original de
compreender as coisas espirituais. Ele ndo pode, portanto, reconhecer a autoridade das Escrituras; ele
nao tem capacidade para isso. Na sua segunda carta aos corintios o Apostolo é ainda mais explicito, ao
observar que,
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...se 0 nosso evangelho ainda esta encoberto, é para os que se perdem que esta encoberto, nos quais o
deus deste século cegou os entendimentos dos incrédulos, para que lhes nao resplandeca a luz do
evangelho da gloria de Cristo, o qual é a imagem de Deus... Porque Deus que disse: de trevas
resplandecera luz —, ele mesmo resplandeceu em nossos coracoes, para ilumina¢do do conhecimento da
gléria de Deus na face de Cristo (2 Co 4.3-4,6).

O que Paulo afirma aqui é que o homem natural, o incrédulo, esti cego como resultado da obra do
diabo, que o fez cair. Nesse estado, ele esta como um deficiente visual, que ndo consegue perceber nem
mesmo a luz do sol. Pode-se compreender melhor o testemunho interno do Espirito com esta ilustracao.
O testemunho do Espirito ndo é uma nova luz no corag¢do, mas a sua agao através da qual ele abre os olhos
de um pecador, permitindo-lhe reconhecer a verdade que 14 estava, mas ndo podia ser vista por causa da
sua cegueira espiritual.

Deve-se ter em mente, entretanto — e esse € o ponto enfatizado aqui —, que esse testemunho interno
do Espirito Santo diz respeito a certeza do crente com relacao & plena autoridade das Escrituras, e ndo a
propria autoridade inerente das Escrituras. A conviccao de um crente de que as Escrituras tém autoridade
é subjetiva, mas a autoridade das Escrituras é objetiva. Esteja-se ou ndo convencido da sua autoridade, a
Biblia é e continua objetivamente autoritativa. A neo-ortodoxia existencialista confunde estas coisas e
defende a subjetividade da propria autoridade da Biblia. Para eles, a revelacdo biblica s6 é verdade divina
quando fala ao nosso coracdo. Como dizem, "as Escrituras ndo sdo, mas se tornam a Palavra de Deus"
quando existencializadas.18

C. Escopo da Autoridade das Escrituras

Essas posicoes da teologia liberal e da neo-ortodoxia com relacdo a origem e a certeza da autoridade
das Escrituras sao serissimas. Contudo, talvez mais séria ainda (por ser mais sutil) é a questao relacionada
ao escopo da autoridade das Escrituras.

Uma nova concepgdo da autoridade das Escrituras tem surgido entre os eruditos evangélicos
(inclusive reformados de renome, tais como G. C. Berkouwer19), conhecida como neo-evangélica. O neo-
evangelicalismo limita o escopo (a area) da autoridade das Escrituras ao seu propdsito salvifico. Segundo
essa concepcao, a autoridade das Escrituras limita-se a revelacao de assuntos diretamente relacionados a
salvagdo, a assuntos religiosos.20

A doutrina neo-evangélica faz diferenca entre o conteudo salvifico das Escrituras e o seu contexto
salvifico, reivindicando autoridade e inerrancia apenas para o primeiro. Mas tal posi¢do nao reflete nem
se coaduna com a posi¢ido reformada e protestante historica. Para esta, o escopo da autoridade das
Escrituras é todo o seu canon. E verdade que a Biblia ndo se propde a ser um compéndio cientifico ou um
livro historico. Mas, ainda assim, todas as afirmativas nelas contidas, sejam elas de carater teolégico,
pratico, histoérico ou cientifico, sdo inerrantes e autoritativas.21

Os principais problemas relacionados com a posi¢dao neo-evangélica quanto a autoridade das
Escrituras sdo os seguintes: Primeiro, como distinguir o contetido salvifico do seu contexto salvifico? E
impossivel. As Escrituras sao a Palavra de Deus revelada na historia. Segundo, como delimitar o que esta
ou nao esta diretamente relacionado ao proposito salvifico, se o proposito da obra da redencdo nao é
meramente salvar o homem, mas restaurar o cosmo? Que porgoes das Escrituras ficariam de fora do
escopo da salvacao? Como Ridderbos admite, "a Biblia ndo é apenas o livro da conversdo, mas também o
livro da histéria e o livro da Criacdo..."22 Que 4reas da vida humana ficariam de fora da obra da
redencdo? A arte, a ciéncia, a historia, a ética, a moral? Quem delimitaria as fronteiras entre o que esta ou
nao incluido no propédsito salvifico? Admitir, portanto, o conceito neo-evangélico de autoridade das
Escrituras € cair na cilada liberal do canon dentro do canon, e colocar a razao humana como juiz supremo
de fé e prética, pois neste caso competird ao homem determinar o que é ou nao proposito salvifico.

CONCLUSAO

Em ultima instancia, a questdo da autoridade das Escrituras pode ser resumida na seguinte pergunta:
quem tem a udltima palavra, Deus, falando através das Escrituras, ou o homem, por meio de suas
tradigbes, sentimentos ou razao? A resposta dos Reformadores foi clara. Embora reconhecendo que o
proposito especial das Escrituras nao é histérico, moral ou cientifico, mas salvifico, eles ndo diminuiram a
sua autoridade de forma alguma: nem por adi¢des ou suplementos, nem por reducdes ou limitaces de
qualquer natureza. A fé reformado-puritana reconhece a autoridade de todo o contetido das Escrituras, e
sua plena suficiéncia e suprema autoridade em matéria de fé e praticas eclesiasticas.

Tao importante foi a redescoberta destas doutrinas pelos Reformadores, que pode-se afirmar que, da
aplicacao pratica das mesmas, decorreu, em grande parte, a profunda reforma doutrinaria, eclesiastica e
littirgica que deu origem as igrejas protestantes. Todas as doutrinas foram submetidas a autoridade das
Escrituras. Todos os elementos de culto, cerimbnias e praticas eclesiasticas foram submetidos ao
escrutinio da Palavra de Deus. A prépria vida (trabalho, lazer, educacio, casamento, etc.) foi avaliada pelo
ensino suficiente e autoritativo das Escrituras. Muito entulho doutrinario teve que ser rejeitado. Muitas
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tradicoes e praticas religiosas acumuladas no curso dos séculos foram reprovadas quando submetidas ao
teste da suficiéncia e da autoridade suprema das Escrituras. E a profunda reforma religiosa do século XVI
foi assim empreendida.

Mas muito tempo ja se passou desde entdo. O evangelicalismo moderno recebeu, especialmente do
século passado, um legado teoldgico, eclesiastico e litirgico que precisa ser urgentemente submetido ao
teste da doutrina reformada da autoridade suprema das Escrituras. E tempo de reconsiderar as
implicacdes desta doutrina. E tempo de reavaliar a nossa fé, nossas praticas eclesiasticas e nossas proprias
vidas a luz desta doutrina. Afinal, admitimos que a Igreja reformada deve estar sempre se reformando —
nao pela conformacao constante as dltimas novidades, mas pelo retorno e conformagio continuos ao
ensino das Escrituras.

Sabendo que a nossa natureza pecaminosa nos impulsiona em direcdo ao erro e ao pecado,
conhecendo o engano e a corrup¢ao do nosso proprio coracao, reconhecendo os dias dificeis pelos quais
passa o evangelicalismo moderno (particularmente no Brasil), e a ojeriza doutrinaria, a exegese
superficial e a ignordncia histérica que em grande parte caracterizam o evangelicalismo moderno no
nosso pais, nao temos o direito de assumir que nossa fé e praticas eclesidsticas sejam corretas,
simplesmente por serem geralmente assim consideradas. E necessirio submeter nossa fé e praticas
eclesiasticas a autoridade suprema das Escrituras.

Assim fazendo, ndo é improvavel que nds, a semelhanca dos Reformadores, também tenhamos que
rejeitar consideravel entulho teolégico, eclesiastico e litdrgico acumulados nos dltimos séculos. Nao é
improvavel que venhamos a nos surpreender, ao descobrir um evangelicalismo profundamente
tradicionalista, subjetivo e racionalista. Mas nao é improvavel também que venhamos a presenciar uma
nova e profunda reforma religiosa em nosso pais. Que assim seja!

ENGLISH ABSTRACT

In this article on reformed theology Anglada deals with the reformed doctrine of the supreme authority of
Scripture. Assuming a theological, ecclesiastical and liturgical crisis in modern evangelicalism, particularly in Brazil,
he summarizes the biblical basis of the doctrine, and alerts against the old and new tendencies of usurping or limiting
the authority of God’s Word. Among the usurping tendencies against the authority of Scripture, he includes the
ecclesiastical traditions degenerated into traditionalism, emotions degenerated into emotionalism, and reason
degenerated into rationalism. Among the limiting tendencies he mentions the liberal negation of the very foundation
of Biblical authority, the neo-orthodox confusion concerning the certainty of the authority of Scripture, and the neo-
evangelical limitation of the scope of its authority. He concludes the article by calling attention to the importance of
the doctrine in the sixteenth-century Reformation and by suggesting that if the modern evangelical faith and
ecclesiastical practices were subjected to the scrutiny of this doctrine, a considerable number of doctrines and
ecclesiastical practices would have to be rejected, and a new reformation would take place.
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A Palavra sob Ataque

Satanas foi historicamente o primeiro a lancar dtvidas quanto a Palavra de Deus. A partir dai, ainda
que sem admitir, na pratica todos somos conduzidos, de uma forma ou de outra, a duvidar do que Deus
disse. Como? Quando, por exemplo, ndo consideramos os seus ensinamentos em nossa conduta e
decisdes. Chamo isso de negacio existencial da Palavra ou ateismo pratica. Vejamos como Satanas agiu e
ainda age no que se refere a Palavra de Deus:

A. Deturpando a Palavra

H4 muitas pessoas que sabem citar de memoéria, com grande facilidade, trechos das Escrituras.
Algumas dessas pessoas fazem isso fora de contexto. Foi precisamente assim que Satanés fez com Eva e
agiu do mesmo modo com Cristo, no deserto.

No livro de Génesis, encontramos o registro da ordem de Deus dada a Adao: “De toda 4rvore comerés
livremente, mas da arvore do conhecimento do bem e do mal ndo comeras; porque no dia em que dela
comeres, certamente morrerds” (Gn 2.16,17). Quando Satanas se depara com uma ocasiao propicia para
os seus intentos, diz a Eva: “E assim que Deus disse: Ndo comeras de toda 4rvore do jardim?... E certo que
nao morrereis. Porque Deus sabe que no dia em que dele [fruto] comerdes se vos abrirdo os olhos e, como
Deus, sereis conhecedores do bem e do mal” (Gn 3.1,4,5). Com Jesus, Satanas tenta fazer a mesma coisa
(Mt 4.1-11), citando o Salmo 91.11,12, para que ele, cedendo a tentagdo, disse algo como: “Eu sou o filho de
Deus e vou provar isso”.

Ao longo da Historia, esta tem sido uma das estratégias preferidas de Satanas: deturpar a Palavra de
Deus. Quantas heresias surgiram e continuam surgindo, supostamente baseadas em textos biblicos? O
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homem moderno, falando da possibilidade de “uma leitura deferente das Escrituras”, tem ensinado
aberracoes antibiblica.

A maior parte das heresias tem em sua esfera trechos isolados das Escrituras que parecem ensinar algo
de novo e arrebatador, ainda nao percebido antes. No entanto, quando vamos analisar o fundamento
dessas “interpretacOes” percebemos o quao deferente é da verdade biblica. HA pessoas que negam a
divindade de Cristo pela Biblia; outros que fundamentam o adultério, a poligamia, o espiritismo, a
adoracao de anjos, homossexualismo, etc. para todos esses erros a Biblia é usada como fundamento.

Precisamos estar vigilantes para que nao sejamos seduzidos pela astdcia do inimigo que sabe agir com
sutileza.

B. Insinuando

Satanas ndo diz diretamente algo a nés, mas da a entender, induz, sugere uma idéia. Ele nos faz pensar
de uma forma equivocada, dando-nos a impressao de que agora, de fato, descobrimos a verdade.

A Eva, ele diz: “E assim que Deus disse: nio comereis de toda arvore do jardim?” (Gn 3.1). Ora, Deus
nao tinha dito isso; ao contrario; de toda a arvore o homem poderia comer exceto uma: a arvore do
conhecimento do bem e do mal. No entanto, usando palavras semelhantes, ele diz coisas bem diferentes.
Em sua insinuagido havia a tentativa de dizer que deus era mentiroso e, portanto, ndo deveria ser
obedecido. Eva cedeu; duvidou da Palavra de Deus.

A Jesus, com fome no deserto, ele usa da mesma estratégia, dizendo: “Se és Filho de Deus, manda que
estas pedras se transformem em pao” (Mt 4.3). O seu desejo é fazer com que Jesus duvide da sua filiagao
divina, ou que tente prova-la, sucumbindo a tentacdo. Alis, este foi um desafio comum a Jesus Cristo:
usar do seu poder eterno para fazer o que desejava. Mas ele permaneceu fiel em tudo (Mt 26.29; Jo 8.28,
29, 42; 17.1-6).

Nao satisfeito com a resposta de Jesus, Satanas continua: “Se és Filho de Deus, atira-te abaixo, porque
esta escrito: Aos seus anjos ordenara a teu respeito; que te guardem; e: Eles te susterao nas suas maos,
para nao tropecares nalguma pedra” (Mt 4.6).

Mais tarde, na sua crucificacdo , o mesmo tipo de tentacdo é feito ao Senhor Jesus (Mt 27.38-43;
15.30-32).

Na insinuacao diabodlica ha sempre uma tentativa de mostrar que o nosso caminho, a nossa opcao é a
melhor; a sua proposta sempre parecera ser mais logica e atraente. A desobediéncia a Deus é, com
freqiiéncia, o caminho que nos parece mais objetivo e pratico, além de encontrarmos uma inclinagao
natural para ele. No entanto, a vontade de Deus para nds é que resistamos a estas tentagbes e
continuemos crendo em Deus e na sua Palavra, seguindo a rota proposta; o caminho de vida por ele
tracando por nos.

C. Lancando davidas

Antes de prosseguirmos nesse estudo, € necessario dizer que a divida ndo é necessariamente ma; é
preciso que cultivemos uma boa dose de davida, ou critérios, para que nao sejamos conduzidos a qualquer
crendice.

Satanas procura tirar a certeza que temos da Palavra de deus, para vacilar-nos em nossa fé, abrindo
uma brecha para a sua acdo mais efetiva.

A recomendacao biblica é resistir ao maligno, porque o resto Satanés deixa por nossa conta, deixa que
a nossa imaginac¢ao pecaminosa fermente a sua insinuacao, adicionando outros elementos no decorrer do
tempo. O diabo conhece as fraquezas e os deslizes de cada um. Ele sabe onde afetar e onde sustentar
desejos pecaminosos. Mas a grande verdade é que quando alguém cai, o pecado cometido nio é cobrado
de Satanas, mas da pessoa que se deixou seduzir, bem como Adao e Eva tiveram a merecida punicao de
sua desobediéncia.

Outra davida que ele lancou foi a Pedro. Jesus, quando declarou que sofreria muitas coisas, até que
fosse morto e ressuscitasse, Pedro, que acabara de confessar ser Jesus Cristo, é usado por Satanis para
lancar davidas na dolorosa, porem verdadeira certeza que Cristo tinha (Mt 16.22,23).

Percebam a astdcia de Satanas, como ele age: Jesus comegou naquele momento a falar aos seus
discipulos dos seus sofrimentos futuros, morte e ressurreicao e Satanas, em ato continuo, usa justamente
a Pedro, aquele que confessara o seu senhorio, para tenta-lo.

A palavra de Pedro pareciam encorajadoras e consoladores, mas Jesus detectou o mal que estava por
tras delas e afastou de si a tentacdo de ndo seguir em frente com a missao salvadora, porém externamente
dolorosa e devastadora.

A ousadia de Satands nesse episédio é tremendamente elogiiente. Cristo o repreendeu, nio se
deixando conduzir por esta acao maligna.

"Desde entdo comegou Jesus Cristo a mostrar aos seus discipulos que era necessario que ele fosse a
Jerusalém, que padecesse muitas coisas dos ancidos, dos principais sacerdotes, e dos escribas, que fosse
morto, e que ao terceiro dia ressuscitasse.E Pedro, tomando-o a parte, comecou a repreendé-lo, dizendo:
Tenha Deus compaixao de ti, Senhor; isso de modo nenhum te acontecera. Ele, porém, voltando-se, disse
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a Pedro: Para tras de mim, Satanés, que me serves de escandalo; porque nao estas pensando nas coisas
que sdo de Deus, mas sim nas que sdo dos homens." (Mt 16.21-23)

Autor: Herminsten Maia Pereira da Costa
Fonte: Revista Expressado, Século 21 — Atualidades, A igreja em seu contexto, Licdo 6, pg. 26-28, Ed. Cep.

2. A Soberania de Deus

Para a maioria dos reformadores, o principal e o mais distinto artigo do credo é a soberania de Deus.
Soberania significa governo, e a soberania de Deus significa que Deus governa sua criagdo com absoluto
poder e autoridade. Ele determina o que vai acontecer, e acontece. Deus nao fica alarmado, frustrado ou
derrotado pelas circunstancias, pelo pecado ou pela rebeldia de suas criaturas.iii

Deus Reina: A Soberania Divina

“Mas ao fim daqueles dias, eu, Nabucodonosor, levantei os olhos ao céu, tornou-me a vir o
entendimento, e eu bendisse o Altissimo, e louvei, e glorifiquet ao que vive para sempre, cujo dominio é
sempiterno, e cujo reino é de geracdo em geracdo. Todos os moradores da terra sdo por ele reputados

em nada; e, segundo a sua vontade, ele opera com o exército do céu e os moradores da terra; ndo ha
quem lhe possa deter a mdao, nem lhe dizer: Que fazes?”. (Dn 4:34,35)

A afirmacdo de que Deus é absolutamente soberano na criacdo, na providéncia e na salvacao é basica a
crenca biblica e ao louvor biblico. A visao de Deus reinando de seu trono é repetida muitas vezes (1Rs
22.19; Is 6.1; Ez 1.26; Dn 7.9; Ap 4.2; conforme Sl 11.4; 45.6; 47.8-9; Hb 12.2; Ap 3.21). Somos
constantemente lembrados, em termos explicitos, que o SENHOR (Javé) reina como rei, exercendo o seu
dominio sobre grandes e pequenos, igualmente (Ex 15.18; Sl 47; 93; 96.10; 97; 99.1-5; 146.10; Pv 16.33;
21.1; Is 23.23; 52.7; dn 4.34-35; 5.21-28; 6.26; Mt 10.29-31). O dominio de Deus ¢ total: ele determina
como ele mesmo escolhe e realiza tudo o que determina, e nada pode deter seu propésito ou frustrar os
seus planos. Ele exerce o seu governo no curso normal da vida, bem como nas mais extraordinérias
intervengdes ou milagres.

As criaturas racionais de Deus, angélicas ou humanas, gozam de livre acao, isto é, tém o poder de tomar
decisbes pessoais quanto aquilo que desejam fazer. Nao seriamos seres morais, responsaveis perante
Deus, o Juiz, se nao fosse assim. Nem seria possivel distinguir — como as Escrituras fazem — entre os
maus propositos dos agentes humanos e os bons propoésitos de Deus, que soberanamente, governa a acao
humana como meio planejado para seus proprios fins (Gn 50.20; At 2.23; 13.26-39). Contudo, o fato da
livre acdo nos confronta com um mistério. O controle de Deus sobre os nossos atos livres — atos que
praticamos por nossa propria escolha — é tdo completo como o é sobre qualquer outra coisa. Mas nao
sabemos como isso pode ser feito. Apesar desse controle, Deus nao é e ndo pode ser autor do pecado. Deus
conferiu responsabilidade aos agentes morais, no que concerne aos seus pensamentos, palavras e obras,
segundo a sua justica. O Sl 93 ensina que o governo soberano de Deus (a) garante a estabilidade do
mundo contra todas as forcas do caos (vs. 1-4); (b) confirma a fidedignidade de todas as declaracdes e
ensinos de Deus (v. 5) e (c) exige a adoracdo do seu povo (v. 5). O salmo inteiro expressa alegria,
esperanca e confianca no Todo-Poderoso.

Fonte: Biblia de Estudo de Genebra, Nota Teolo6gica, pagina 991 [Editor Geral: R. C. Sproul].
A Soberania de Deus: Liberdade e Aspectos do Soberano Poder de Deus

O HOMEM TENDE A NUTRIR posicoes diferentes sobre o mesmo assunto, dependendo das
circunstancias. Pode, por exemplo, defender a supremacia da lei, até que a tenha quebrado, ou pode
sustentar determinados principios liberais ou conservadores, desde que a familia nfo esteja em jogo etc. A
tendéncia a subjetividade é maior que se imagina ou se estaria dispostos a admitir.

A doutrina da soberania de Deus é facilmente objeto de posicionamentos contraditérios.1 Abordar essa
questao parece diminuir nossa autoconfianca e suposta autonomia. Gostamos de alardear nossa liberdade
e capacidade de escolha e persuasdo, crendo ser melhor deixar esse assunto engavetado. No entanto,
quando nos vemos sem recursos e perspectivas favoraveis , sem saber o que fazer, podemos, sem talvez
nos dar conta, contentar-nos com uma fé singela no cuidado de Deus, podendo entao dizer: “Deus é
soberano, ele sabe o que faz,” “Nada acontece por acaso .....” . Calvino captou bem isso: “Mesmo os santos
precisam sentir-se ameacados por um total colapso das forcas humanas, a fim de aprenderem, de suas
proprias fraquezas, a depender inteira e unicamente de Deus”.2
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Afinal, Deus é ou nao soberano? Essa doutrina parece ser uma das mais repudiadas pelo homem natural,
e, a0 mesmo tempo, € a mais consoladora para os que créem em Jesus.

Uma das grandes dificuldades dos homens em todos os tempos é deixar Deus ser Deus. Estamos dispostos
a fabricar deuses para que possam cobrir as brechas de nossa compreensao, mas quando nao, Deus é
invocado para justificar crencas, expectativas e, a0 mesmo tempo, a falta de fé.

No Antigo Testamento, os judeus insensiveis aos proprios pecados tomaram o aparente siléncio de Deus
como aprovagao tacita de seus erros; pensavam que o Senhor fosse igual a eles. No entanto, o todo
poderoso exporia diante deles seus delitos: “Tens feito estas coisas, e eu me calei; pensavas que eu era teu
igual; mas eu te argiiirei e porei tudo a vista” (SI 50:20). Alids, os homens estdo dispostos a reconhecer
espontaneamente diversas virtudes em Deus, como o amor, graca, perddo, provisao etc. Soberania,
jamais.3

A. W. Pink (1886-1952) entende que “negar a soberania de Deus é entrar em um caminho que, seguindo
até a sua conclusao logica, leva a manifesto de ateismo”.4 A dificuldade esta em reconhecer a Deus como
o Senhor que reina. A Biblia, por sua vez, desafia-nos a aprender com ela a respeito de Deus. O nosso
Deus, entre tantas perfeicoes, é soberano. Sem esse atributo, ele ndo seria Deus.5 No entanto, J6
demonstra a dificuldade dessa compreensdo ao indagar: “Eis que isto sdo apenas as orlas dos seus
caminhos! Que leve sussurro temos ouvido dele! Mas o trovao do seu poder, quem o entendera? “ (Jo6

26:14).
A Liberdade de Deus e do Seu Poder
Um dos aspectos fundamentais da soberania é a independéncia.

Quando nossa independéncia depende de algo alheio ao nosso controle, nossa suposta capacidade de
decidir livremente esta ameacada ou sofre de limitagoes que podem ser bastante comprometedoras.

Na realidade, somente em Deus ha a autonomia total e absoluta. Spurgeon (1834-1892) enfatiza
corretamente: “Deus é independente de tudo e de todos. Ele age de acordo com Sua propria vontade.
Quando Ele diz: ‘eu farei’, o que quer que diga sera feito. Deus é soberano, e Sua vontade, nao a vontade
do homem, sera feita”.6

Deus se apresenta nas escrituras como todo-poderoso (onipotente), com capacidade para fazer todas as
coisas conforme sua vontade (SI 115:3; 135:6; Is 46:10; Dn 4:35; Ef 1:11).Entretanto, ele também se
mostra coerente com as demais de suas perfeicoes, ou seja, exercita eu poder em harmonia com todas as
perfeicoes de sua natureza (2Tm 2:13); sua vontade é eticamente determinada . A soberania de Deus se
manifesta no fato de ele poder fazer tudo o que faz (poder absoluto). O poder absoluto de Deus envolve o
poder ordenado. Ele exerce o poder no cumprimento do que decretou e nas obras da providéncia. Alias,
essas obras consistem a execugao temporal dos decretos eternos de Deus. Contudo, o que ele realiza nao
serve de limites para seu poder. “Destas pedras Deus pode suscitar filhos a Abrado”, adverte Jodao Batista
aos arrogantes descendentes da carne, mas nao da fé de Abrado (Mt 3:9). Contudo, Deus nao fez isso. Por
qué? Simples: porque nao determinou.

Ele tem total dominio sobre seu poder, estando este sob seu controle; caso contrario, Deus deixaria de ser
livre. “Ele tem poder sobre seu poder”.7 Assim, o poder de Deus é essencialmente harmoénico e
compativel com todo seu ser. Por isso, a Biblia declara que Deus ndo pode mentir (Nm 23:19; 1Sm 15:29;
Tt 1:2; Hb 6:18); negar-se (2Tm 2:13); mudar (Tg1:17); pecar (Tg 1:13).

Aspectos do Soberano Poder de Deus

O poder de Deus é soberanamente livre. Deus ndo tem compromisso com terceiros. A onipoténcia faz
parte da sua esséncia; por isso, para ele, nao ha impossiveis; apesar de qualquer oposicao ele executa seu
plano; tudo o que deseja, pode realizar (Mt 19:26; J6 23:13). No entanto, Deus nao precisa exercitar seu
poder para ser o que é.8

Liberdade de existéncia: poder de existéncia

Quando a Biblia menciona o poder soberano de Deus, refere-se a sua propria natureza, e nao a um estado
determinado por fatores externos, tais como dinheiro, fama, prestigio etc. Ele é o proprio Poder. Por isso,
manifesta-se poderosamente (SI 62:11). Ele é tdo eterno quanto seu poder e sempre foi e sempre serd o
que ¢é existindo eternamente por si proprio. A Biblia ndo tenta explicar a existéncia de Deus; ela parte do
fato consumado de que Deus existe, manifestando seu poder em atos criativos (Gn 1:1).
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Liberdade de decisao: poder de determinacao

Pelo fato de Deus ser todo poderoso, pode determinar livremente suas agoes, o que de fato faz,
manifestando tal poder nos seus decretos.9

Deus tem eternamente diante de si uma infinidade de possibilidades de “decisdes” sobre todas as coisas;
entretanto, ele “decidiu”10 fazer do modo como fez sem influencia de ninguém, porque nao necessita de
conselhos (Is 40:13-14; Rm 11:33-36). O plano de Deus é sempre o melhor, porque ele sabia e livremente o
escolheu!

Liberdade de execuciao: poder executivo

Deus executa se plano através do seu poder, conforme sua vontade(Mt 8:2; Jr 32:17). Ndo podemos
marcar hora e lugar para ele agir. Deus opera como e quando quer, dentro de suas deliberacoes. Ele age
sempre conforme seu decreto, ndo dependendo de nenhum meio externo para realiza-lo, a menos que ele
assim o determine. Ontologicamente Deus nao precisa de nada fora de si mesmo. Ele se basta a si. O
Senhor néo precisa de meios para executar o que quer.

Contudo, por sua graca, Deus se agencia também através das causas externas para concretizar seu
proposito. Por exemplo: ele poderia se quisesse salvar a todos os homens independentemente da Biblia e
da fé em Cristo; essa nao € a sua forma ordinaria de agir, porque sabia e livremente estabeleceu o critério
de salvagdo, que é sempre pela graca, que opera mediante a fé através da palavra (Rm 10:17; Ef 2:8).

Deus sempre age de forma compativel com sua perfeita justica. Jesus Cristo se encarnou a fim de que
Deus pudesse ser justo e ao mesmo tempo o justificador dos que confiam nele para salvacdo (Rm 3:26).
Ele se tornou justica, santificacio e redencio para os crentes (1Co 1:30). Sem a graca de Deus, amparada
no sacrificio de Cristo, ninguém sera salvo!

Deus tem poder para executar toda sua deliberacgdo. Ele é o Todo poderoso (Gn 17:1), e nenhum dos seus
planos podem ser frustrados (J6 42:2). Ele determinando, quem o impedira? A Biblia é poderosa no
cumprimento do que Deus se propos, por que provém do onipotente (leia Is 14:24-27).

Liberdade de limitacao: poder autolimitante

Algumas pessoas raciocinam erroneamente: “Se Deus é Soberano, livre e todo-poderoso, pode, conforme
sua vontade, mudar ‘as regras do jogo’, modificando as leis, seus principios de acao, seus critérios; enfim,
alterar o que ele mesmo revelou e fez registrar na sua palavra”. E assim que age o “Soberano” de Thomas
Hobbes (1588-1679): “... o soberano de uma republica, seja ele uma assembléia ou um homem, nao esta
absolutamente sujeito as leis civis. Pois tendo o poder de fazer ou desfazer as leis, pode, quando lhe apraz,
livrar-se desta sujeicdo revogando as leis que o incomodam e fazendo novas”11 Apesar de nao ser
apreciavel, esse raciocinio € freqiiente.

Quem pensa dessa forma, em geral, tem em mente a acio do homem como modelo, tomando-o como
pardmetro para uma comparacao, como se o “homem fosse a medida de todas as coisas” (esse foi o
mesmo equivoco de muitos gregos na antiguidade). A histéria tem demonstrado que o poder tende a
corromper.

Diante disso, surgem algumas questdes: Afinal, Deus poderia fazer tudo isso ou ndo? Ele estaria sujeito a
corrupc¢ao resultante do mau uso do seu poder? Se esse poder pertencesse a um homem, deveriamos
temer. Entretanto, com Deus é diferente. Os homens sdo tdo fracos em sua condicdo de poderosos que
nao conseguem controlar seus impetos; por isso, agem por paixées as mais variadas, tais como:
preconceito, vaidade, 6dio, interesse etc. Deus, no entanto, é tdo poderoso que estabelece limites para si
mesmo! Por isso, quando afirmamos que Deus ndo mente, ndo se contradiz, ndo muda, ndo peca e nao
pode salvar fora de Jesus Cristo, ndo pretendemos estabelecer limites para Deus, mas reconhecer os
proprios limites ou critérios que ele declarou a respeito de si em sua relacdo consigo e com o universo.
Esses critérios sao decorrentes das suas perfeicoes, pois se Deus é perfeitamente verdadeiro, justo, fiel,
sabio, amoroso, bondoso e santo.

Deus é tao poderoso que trata conosco conforme as perfeicoes a fim de que pudéssemos confiar nele e
proclamar suas virtudes (Mt 3:6; 1Pe 2:9-10). O poder de Deus estd sob o controle de sua sabia e santa
vontade: “Deus pode fazer tudo o que ele deseja, porém ele nao deseja fazer tudo o que pode”12 (Ex 3:14;
Nm 23:19; 1Sm 15:29; At 4:12; 2Tm 2:13; Hb 6:18; Tg 1:13,17). A. W. Pink declarou: “Deus ¢ lei para si
proprio, de modo que tudo quanto ele faz é justo.” 13
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O poder absoluto de Deus ndo € incoerente com sua esséncia. A vontade de Deus é santa. Ndo ha
propositos e atitudes contraditérios no Senhor. O soberano poder de Deus somente é limitado pelo
absurdo ou pelo autocontraditorio e por agdoes imorais. John M. Frame afirmou: “Deus é padrao para a
moralidade humana, assim ele nao pode ser menos que perfeito em sua santidade, bondade e retidao.” 14
Ele nao pode realizar coisas auto-excludentes, como deixar de ser Deus ou ser diferente de si mesmo. Seu
poder é executado em completa harmonia com sua perfeita dignidade; enfim. Com seu carater sabio e
santo. A perfeicdo da natureza de Deus permeia suas obras. Deste modo, suas promessas sempre serao
cumpridas.15 Bavink resumiu bem esse ponto:

A vontade de Deus é idéntica a sua existéncia, sua sabedoria, sua bondade e a todos seus atributos. [...]
Sua soberania é uma soberania de ilimitado poder, porém é também uma soberania de sabedoria e gracga.
Ele é Rei e Pai a0 mesmo tempo.

Nota:

[1] A. W. Pink lamenta: “Hoje, porém, mencionar a soberania de Deus em muitos ambientes é falar uma
lingua desconhecida” (Deus € soberano, p. 19).

[2] Exposicdo de 2 Corintios, p. 22.

[3] James Kennedy afirma: “O motivo por que tantas pessoas se opdem a essa doutrina (presdetinacao) é
que elas querem um Deus que seja menos Deus. Talvez lhe permitam ser algum psiquiatra césmico, um
pastor prestativo, um lider, um mestre, qualquer coisa, talvez... contanto que Ele nio seja Deus. E isso por
uma razao muito simples [...] elas mesmas querem ser Deus. Essa sempre foi a esséncia do pecado — o
fato que o homem pretende ser Deus” (Verdades que transformam, p. 31).

[4] Deus é soberano, p.21.

[5] Idem, p. 138.

[6] Sermoes sobre salvacao, p. 42-43.

[7] Augustus H. STRONG, Teologia sistematica, vol. 1, p. 428.

[8] C.H. SPURGEON, Sermoes sobre a salvacao, p. 42-43.

[9] Veja a Conficao de Westminster (1647), cap IIL.

[10] Reconhego que a palavra “decisdo nao é a melhor. Pois pressupoe a idéia de algo anterior a decisao,
mas nao disponho de outra melhor. A idéia é que eternamente Deus sempre teve diante de si as escolhas e
eternamente as fez livre e soberanamente.

[11] Citado por G. LEBRUN, O que é poder? , p.28.

[12] A. H. STRONG, Systematic theology, 1993, p. 287.

[13] Os atributos de Deus, p. 34.

[14] The Doctrine of God, p. 519.

[15]Jodao CALVINO, Efesios, p. 106.

Autor: Rev. Hermisten Maia Pereira da Costa
Fonte: Fundamentos da Teologia Reformada, Editora Mundo Cristao.

3. As Doutrinas da Graca

A Teologia Reformada enfatiza as doutrinas da Graca. As vezes, estas doutrinas sdo resumidas em inglés
pelo uso de acréstico T.U.L.I.P. [em Portugués seria D.E.E.G.P.]:

Total depravity = Depravacao total

Unconditional election = Elei¢ao incondicional
Limited atonement = Expiacao limitada

Irresistible grace = Graca irresistivel

Perseverance of the saints = Perseveranca dos santos

1 — (T) Total Depravity (Depravacao total) - Todos os homens nascem totalmente depravados,
incapazes de se salvar ou de escolher o bem em questoes espirituais.

Isso nao quer dizer que todas as pessoas sdo tdo mas quanto elas poderiam ser. Significa, antes, que todos
os seres humanos sao afetados pelo pecado em todo campo do pensamento e da conduta, de forma que
nada do que vem de alguém, separado da graca regeneradora de Deus, pode agrada-lo. A medida que
nosso relacionamento com Deus é afetado, nds somos tio destruidos pelo pecado, que ninguém consegue
entender adequadamente Deus ou os caminhos de Deus. Tampouco somos nos que buscamos Deus, e,
sim, é ele quem primeiramente age dentro de no6s para levar-nos a agir assim.v
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A Depravacao Humana
Jeremias 17.9; Romanos 8.1-11; Efésios 2.1-3; Efésios 4.17-19; 1 Jodo 1.8-10

Conforme dissemos no capitulo anterior [O Pecado Original, veja adiante], um ponto comum de debate
entre os te6logos concentra-se na pergunta: os seres humanos sdo basicamente bons ou basicamente
maus? A base sobre a qual o argumento se move é a palavra basicamente. E um consenso praticamente
universal que ninguém é perfeito. Aceitamos a maxima. que diz que "errar é humano".

A Biblia diz que "todos pecaram e carecem da gléria de Deus" (Rm. 3.23). A despeito desse veredito da
faléncia humana, em nossa cultura dominada pelo humanismo ainda persiste a idéia de que o pecado é
algo periférico ou tangencial a nossa natureza. De fato, somos maculados pelo pecado. Nosso registro
moral é repreensivel. Mesmo assim, de alguma maneira pensamos que nossas obras mas residem na
extremidade ou na periferia do nosso carater e nunca penetram o dmago. Basicamente, conforme se
supde, as pessoas sao inerentemente boas.

Depois de ser resgatado do cativeiro no Iraque e de ter experimentado em primeira mao os métodos
corruptos de Sadam Husseim, um refém americano declarou: "A despeito de tudo que suportei, nunca
perdi a confianga na bondade basica das pessoas", Talvez esta visdo se ap6ie em parte sobre a ténue escala
da bondade e da maldade relativa das pessoas. Obviamente, algumas pessoas sao muito mais perversas do
que outras. Perto de Sadam Hussein ou de Adolf I Hitler, o pecador comum fica parecendo santo.
Entretanto, se olharmos para o padriao supremo de bondade — o carater santo de Deus —, perceberemos
que aquilo que parece ser bondade basica no padrao terreno, é extrema corrupcao.

A Biblia ensina a depravacdo total da raca humana. Depravacao total significa corrupgio radical. Temos
de ter cuidado para ver a diferenca entre depravacado total e depravacao absoluta. Ser completamente
depravado significa ser o mais depravado possivel. Hitler era extremamente depravado, mas ainda
poderia ter sido pior do que era. Eu sou pecador. Mas poderia pecar com mais freqiiéncia e com mais
gravidade do que fago. Nao sou absolutamente depravado, mas sou totalmente depravado. Depravacao
total significa que eu e todas as demais pessoas somos depravados ou corrompidos na totalidade do nosso
ser. Ndo existe nenhuma parte de n6s que nao tenha sido tocada pelo pecado. Nossa mente, nossa vontade
e nosso corpo estdo afetados pelo mal. Proferimos palavras pecaminosas,praticamos atos pecaminosos e
temos pensamentos impuros.

Nosso proprio corpo sofre a destrui¢ao do pecado.

Talvez depravagdo radical seja um termo melhor do que “depravagdo total” para descrever nossa
condic¢do caida. Estou usando a palavra radical ndo tanto no sentido de extremo, mas com um sentido
mais préximo do seu significado original. Radical vem da palavra latina para “raiz” ou d4mago”. Nosso
problema com o pecado é que ele estd enraizado no amago do nosso ser. Permeia todo nosso coragio. O
Pecado esta no nosso amago e nao simplesmente no exterior da nossa vida, e por isso a Biblia diz:

Nao ha justo, nem um sequer, ndo ha quem entenda, ndo ha quem busque a Deus; todos se extraviaram,
a uma se fizeram inuteis; nao ha quem faca o bem, ndo ha nem um sequer. Romanos 3. 10-12

E por causa dessa condicdo que a Biblia d4 o seu veredito: estamos “mortos em nossos delitos e pecados”
(Ef 2.1); estamos “vendidos a escravidao do pecado” (Rm 7.14); somos “prisioneiros da lei do pecado” (Rm
7.23) e somos “por natureza filhos da ira” (Ef 2.3). Somente por meio do poder transformador do Espirito
Santo podemos ser tirados desse estado de morte espiritual. E Deus quem nos vivifica, quando nos
tornamos feitura dele(Ef 2.1-10).

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Crista — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

Acrescento aqui estudos necessarios para compreensdo deste ponto.

A Queda
O primeiro Casal humano Pecou

"Vendo a mulher que a arvore era boa para se comer, agradavel aos olhos, e arvore desejavel para dar
entendimento, tomou-lhe do fruto e comeu, e deu também ao marido, e ele comeu." (Gn 3.6)

Paulo, em Romanos, afirma que todo o género humano esti naturalmente sob a culpa e o poder do
pecado, do reino da morte, e sob a inevitavel ira de Deus (Rm 3.9, 19; 5. 17,21; 1.18,19; cf. todo trecho,
1.18-3.20). Ele retrocede até ao pecado de um homem, a quem, falando em Atenas, descreve como nosso
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ancestral comum (Rm 5.12-14; At 17.26; cf. 1 Co 15.22). Esta é a autorizada interpretacio apostolica da
histéria registrada em Génesis 3, onde encontramos a narrativa da queda, a desobediéncia do homem
original a Deus e a religiosidade resultando no pecado e na perdicao. Os pontos principais nessa historia,
vistos através da lente da interpretacdo paulina, sdo os seguintes:

(a) Deus fez do primeiro homem representante de toda a posteridade, do mesmo modo que ia fazer de
Jesus Cristo o representante de todos os eleitos de Deus (Rm 5.15-19 com 8.29,30; 9.22-26). Em cada
caso o representante devia envolver todos os que ele representava nos frutos da sua acdo pessoal, fosse
para o bem ou para o mal, exatamente como um lider nacional envolve seu povo nas conseqiiéncias de sua
acdo quando, por exemplo, declara guerra. O plano divinamente escolhido, por meio do qual Adao
determinaria o destino de seus descendentes, foi chamado pacto de obras, embora esta niao seja uma
expressao biblica.

(b) Deus colocou o primeiro homem em um estado de felicidade e prometeu continuar isso para ele e sua
posteridade, se ele mostrasse fidelidade por meio de um comportamento de obediéncia positiva perfeita, e
especificamente por ndo comer de uma arvore descrita como a arvore do conhecimento do bem e do mal.
Parecia que a arvore trazia este nome porque a questao era saber se Adao deixaria que Deus lhe dissesse o
que era bom e o que era mau, ou procuraria decidir isso por si mesmo, desconsiderando o que Deus havia
dito. Comendo daquela arvore, Adao estaria, de fato, reivindicando que poderia conhecer e decidir o que
era bem ou mal para ele, sem qualquer referéncia a Deus.

(c) Adao, guiado por Eva, que, por sua vez, foi guiada pela serpente (Satanas disfar¢ado: 2 Co 11.3 com
v.14; Ap 12.9), desafiou Deus comendo o fruto proibido. Os resultados foram, primeiro, que o anti-Deus,
auto-enaltecido e obstinado, expresso no pecado de Adao tornou-se parte dele e da natureza moral que ele
transmitiu a seus descendentes (Gn 6.5; Rm 3.9.20). Segundo, Addo e Eva viram-se dominados por um
senso de poluicdo e culpa que os fez envergonhados e atemorizados perante Deus _ com boa razio.
Terceiro, foram amaldicoados com expectativa de sofrimento e morte, e expulsos do Eden. Ao mesmo
tempo, contudo, Deus comecou a mostrar-lhes a misericordia salvadora; Ele fez para eles vestes de pele
para cobrir sua nudez, e prometeu-lhes que a semente da mulher esmagaria um dia a cabeca da serpente.
Isto prenunciava Cristo.

Embora narrando a histéria em um estilo um tanto figurado, o Génesis nos pede que a leiamos como
histoéria; no Génesis, Adao liga-se aos patriarcas e com eles ao resto da raca humana pela genealogia (cap.
5,10,11), o que faz dele parte significativa da histéria no tempo e no espaco, tanto quanto Abrado, Isaque e
Jacd. Todos os principais personagens do livro, exceto José, sdo apresentados como pecadores de uma
forma ou de outra, e a morte de José, como a de quase todos os demais na histéria, é cuidadosamente
registrada (Gn 50.22-26); a afirmacao de Paulo “em Adao todos morrem” (1 Co 15.22) apenas torna
explicito o que Génesis ja claramente implica.

Pode-se argumentar razoavelmente que a narrativa da queda proporciona a inica explanacio convincente
da perversidade da natureza humana que o mundo jamais viu. Pascal disse que a doutrina do pecado
original parece uma ofensa a razio, mas, uma vez aceita, ela faz sentido total com toda a condicao
humana. Ele estava certo, e a mesma coisa pode e deve ser dita da prépria narrativa da queda.

Autor: J. I. Packer
Fonte: Teologia Concisa, Ed. Cultura Crista.

Pecado Original e Depravacao Total
"Eis que em iniqiiidade fui formado, e em pecado me concebeu minha mae." Salmo 51.5

As Escrituras diagnosticam o pecado como uma deformidade universal da natureza humana, deformidade
que se manifesta em cada pormenor da vida de cada pessoa (1 Rs 8.46; Rm 3.9-23; 7.18; 1 Jo 1.8-10).
Ambos os Testamentos descrevem o pecado como rebelido contra as normas de Deus, como deixar de
atingir o alvo que Deus estabeleceu para nos, transgredir a lei de Deus, ofender a pureza de Deus pela
nossa corrupcio e incorrer em culpa diante de Deus, o Juiz. E uma mentalidade que luta contra Deus para
fazer o papel de Deus. A raiz do pecado é o orgulho e a inimizade contra Deus, o espirito visto na primeira
transgressao de Addo. E os atos pecaminosos tém sempre, atras de si, pensamentos e desejos que, de um
modo ou de outro, expressam a deliberada oposi¢cdo do coracdo as reivindicacdoes de Deus sobre nossa
vida.

O pecado pode ser definido como quebra da lei de Deus ou falta de conformidade com essa lei, em
qualquer aspecto da vida, quer nos pensamentos, nas palavras ou nas acdes. Entre as passagens das
Escrituras que ilustram diferentes aspectos do pecado, encontram-se Jr 17.9; Mt 12.30-37; Mc 7.20-23;
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Rm 1.18-3.20; 7.7-25; 8.5-8; 14.23 (Lutero afirmou que Paulo escreveu a Carta aos Romanos para
"ampliar o pecado"); Gl 5.16-21; Ef 2.1-3; 4.17-19; Hb 13.2; Tg 2.10-11; 1 Jo 3.4; 5.17.

"Pecado Original", que quer dizer pecado derivado de nossa origem, ndo € uma expressdo biblica (a
expressao é de Agostinho), mas coloca em foco a realidade do pecado no nosso sistema espiritual. A
expressao "pecado original" nao significa que o pecado faca parte da natureza humana como tal, pois
"Deus fez o homem reto" (Ec 7.29). Nem significa que o processo de reproducio e nascimento seja
pecaminoso; a impureza associada a sexualidade na Lei (Lv 12; 15) era tipica e cerimonial e ndo moral.
Mais exatamente, "pecado original" significa que a pecaminosidade marca a cada um desde o nascimento,
na forma de um coracgdo inclinado para o pecado, antes de quaisquer pecados de fato cometidos. Essa
pecaminosidade intima é a raiz e a fonte desses pecados atuais. Ela nos foi transmitida por Adao, nosso
primeiro representante diante de Deus. A doutrina de pecado original nos diz que ndés ndo somos
pecadores porque pecamos, mas pecamos porque somos pecadores, nascidos com uma natureza
escravizada ao pecado.

A expressao "depravacdo total" é comumente usada para tornar explicitas as implicacbes do pecado
original. Significa a corrupcdo de nossa natureza moral e espiritual, que é total em principio, ainda que
nao em grau (porque ninguém é tao mau quanto poderia ser). Nenhuma parte de nosso ser esta isenta de
pecado, e nenhuma de nossas acoes € tdo boa quanto devia ser. Em conseqiiéncia, nada do que fazemos é
meritério aos olhos de Deus. Nao podemos ganhar o favor de Deus, pouco importando o que fazemos; se a
graca nao nos salvar, estamos perdidos.

Depravacao total inclui incapacidade total, o que significa ndo Ter poder para crer em Deus ou na Sua
Palavra (Jo 6.44; Rm 8.7-8). Paulo diz que essa incapacidade é uma forma de "morte", pois o coracio
decaido esta "morto" (Ef 2.1,5; Cl 2.13). Como diz a Confissao de Westminster (IX.3): "O homem, ao cair
no estado de pecado, perdeu inteiramente todo o poder de vontade quanto a qualquer bem espiritual que
acompanhe a salvacdo; de sorte que um homem natural, inteiramente avesso a esse bem e morto no
pecado, é incapaz de, pelo seu proprio poder, converter-se ou mesmo preparar-se para isso.” Para essa
escuriddo s6 a Palavra de Deus traz a luz (Lc 18.27; 2 Co 4.6).

Fonte: Biblia de Estudo de Genebra, Editora Cultura Crista.

Incapacidade
Os Seres humanos Decaidos sao Tanto Livres Como Escravizados

“Enganoso é o coracao, mais do que todas as coisas,
e desesperadamente corrupto; quem o conhecera?”Jeremias 17.9

Uma idéia clara a respeito da condicdo degradada do homem requer uma distin¢cdo entre o que nos dois
altimos séculos tem sido chamado livre agéncia e o que desde o comeco do Cristianismo tem sido
chamado livre arbitrio. Agostinho, Lutero, Calvino e outros falaram do livre arbitrio em dois sentidos, o
primeiro trivial, o segundo importante; mas isso ra confuso, sendo melhor sempre usar livre agéncia para
o0 seu primeiro sentido.

A livre agéncia é uma marca dos seres humanos como tais. Todos os seres humanos sdo agentes livres no
sentido de que tomam suas proprias decisdes a respeito do que fazer, escolhendo o que lhes agrada a luz
de seu discernimento do que é certo e errado e das inclinagdes que sentem. Assim foi Adao, antes e depois
de suas escolhas voluntarias. Assim foi Adao, antes e depois de pecar; assim somos nos agora, e assim sao
os santos glorificados que estdo confirmados na graca em tal sentido que eles ndo mais tem em si esta
inclinacao para cometer pecado. A incapacidade para pecar serd um dos deleites e glorias do céu, mas nao
extinguird a humanidade de ninguém; os santos glorificados fardo ainda escolhas de acordo com sua
natureza, e essas escolhas ndo serao de forma alguma o produto da livre agéncia humana, exatamente
porque elas serdo sempre boas e retas.

O livre arbitrio, porém, tem sido definido por eruditos cristidos, a partir do segundo século, como a
capacidade de escolher todas as opcoes morais que uma situacdo oferece, e Agostinho afirmou contra
Peldgio e a maioria dos Pais gregos que o pecado original nos tirou o livre arbitrio neste sentido. Nao
temos capacidade natural de discernir e escolher os caminhos de Deus, porque nao temos inclinagao
natural em direcdo a Deus; nossos coracoes sao cativos do pecado, e somente a graca da regeneracao pode
libertar-nos desta escravidao. Isto, em substancia, foi o que Paulo ensinou em Romanos 6.16-23; somente
a vontade libertada (Paulo fala em homens libertados) livre e fervorosamente escolhe a retidao. Um amor
permanente pela retidao _ isto é, uma inclinacao do coracgio pelo modo de vida que agrada a Deus _ é um
aspecto da liberdade que Cristo nos da (Jo 8.34-36; Gl 5.1,13).
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Vale a pena notar que vontade é uma abstragdo. Minha vontade nao é parte de mim no sentido de que eu
decida mover-me ou ficar parado, tal como minhas maos ou meus pés; é precisamente a escolha de agir e,
m seguida, de entrar em acdo. A verdade sobre a livre agéncia, e sobre Cristo libertando o escravo do
pecado do dominio do pecado, pode ser mais claramente expresso se a palavra vontade for eliminada e
cada pessoa diga: Eu sou agente livre moralmente responsavel; eu sou escravo do pecado que Cristo deve
libertar; eu sou o ser degradado que tenho unicamente em mim a escolha contra Deus até que Ele renove
meu coracao.

Autor: J. I. Packer
Fonte: Teologia Concisa, Ed. Cultura Crista.

A Confissao de Westminster (IX.3) descreve o estado de depravacao total nos seguintes termos: "O
homem, ao cair no estado de pecado, perdeu inteiramente todo o poder de vontade quanto a qualquer
bem espiritual que acompanhe a salvagdo; de sorte que um homem natural, inteiramente avesso a esse
bem e morto no pecado, é incapaz de, pelo seu proprio poder, converter-se ou mesmo preparar-se para
isso."

A maior dificuldade nesta doutrina é que a frase “depravacao total” é muitas vezes mal interpretada. Por
isso R. C. Sproul sugere que “talvez depravacao radical seja um termo melhor do que “depravacao total”
para descrever nossa condicao caida. Estou usando a palavra radical nao tanto no sentido de extremo,
mas com um sentido mais proximo do seu significado original. Radical vem da palavra latina para “raiz”
ou amago”. Nosso problema com o pecado é que ele esti enraizado no d&mago do nosso ser. Permeia todo
nosso coracdo. O Pecado estd no nosso damago e nao simplesmente no exterior da nossa vida, e por isso a
Biblia diz: Nao ha justo, nem um sequer, ndo ha quem entenda, ndo ha quem busque a Deus; todos se
extraviaram, a uma se fizeram intuteis; ndo ha quem faga o bem, ndo ha nem um sequer. Romanos 3. 10-

2
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Entre os constantes mal entendidos do termo “Depravacao Total”, uns entendem que ele quer dizer que o
homem ¢ incapaz de fazer qualquer tipo de bem, que lhe é impossivel fazer o bem em todo e qualquer
sentido da Palavra. Mas nao ¢ isso que queremos dizer com o termo Depravacao Total. Acreditamos que
ainda o homem ¢é capaz de realizar: (1) o bem natural; (2) o bem civil ou a justiga civil; e (3) externamente,
o bem religioso. Até mesmos os incrédulos fazem algo de bom.

Vejamos abaixo explicacao de Louis Berkhof.

“Em vista do se carater impregnante, a corrup¢do herdada toma o nome de depravacao total. Muitas vezes
esta frase é mal compreendida, e, portanto, requer cuidadosa discriminacao. Negativamente, ndo implica:
(1) que todo homem ¢ tdo completamente depravado com poderia chegar a ser; (2) que o pecador nao tem
nenhum conhecimento inato de Deus, nem tampouco tem uma consciéncia que discerne entre o bem e o
mal; (3) que o homem pecador raramente admira o carater e os atos virtuosos dos outros, ou que é
incapaz de afetos e atos desinteressados em suas relagdes com os seus semelhantes; nem (4) que todos os
homens nao regenerados, em virtude da sua pecaminosidade inerente, se entregarao a todas as formas de
pecado; muitas vezes acontece que uma forma de pecado exclui outra.

Positivamente, a expressao "depravacdo total" indica: (1) que a corrupcio inerente abrange todas as
partes da natureza do homem, todas as faculdades e poderes da alma e do corpo; e (2) que absolutamente
nao ha no pecador bem espiritual algum, isto é, bem com relacdo a Deus, mas somente perversao. Esta
depravacao total é negada pelos pelagianos, pelos socianos e pelos arminianos do século dezessete, mas é
ensinada claramente na Escrituras, Jo 5.42; Rm 7.18,23; 8.7; Ef 4.18; 2 Tm 3.2-4; Tt 1.15; Hb 3.12.” ( Teol.
Sist. p. 248, ed Cep.)

Para reforgamos um pouco mais segue o que Thomas Paul Simmons, D.Th escreve sobre o assunto.

3

“As Escrituras ensinam que a extensdo do pecado no ser humano é total. Isto é o significado de
depravacgao total.

1. ADEPRAVACAO TOTAL CONSIDERADA NEGATIVAMENTE.

A depravacdo é um assunto muito mal entendido. Por essa razdo precisamos de entender que a
depravacao total nao quer dizer:

(1) Que o homem por natureza esta inteiramente privado de consciéncia.
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Até mesmo o pagao tem consciéncia. Romanos 2:15.

(2) Que o homem por natureza esta destituido de todas aquelas qualidades que sao louvaveis segundo os
padrdes humanos.

Jesus reconheceu a presenca de tais qualidades num certo homem rico (Marcos 10:21).
(3) Que todo homem esta disposto por natureza para toda forma de pecado.

Isto é impossivel, porquanto algumas formas de pecado excluem outras. "O pecado de sumiticaria pode
excluir o pecado de ostentacdo; o de orgulho pode excluir o de sensualidade” (Strong).

(4) Que os homens sdo por natureza incapazes de se comprometer em atos que sdo extremamente
conformes com a Lei de Deus.

Romanos 2:14.
(5) Que os homens sao tao corruptos como podiam ser.
Eles podem piorar e pioram. 2 Timéteo 3:13.

Esta depravacao total ndo quer dizer que a depravacdo é total no seu grau. Ela tem que ver com a
extensao somente.

2. A DEPRAVACAO TOTAL CONSIDERADA POSITIVAMENTE.

A depravacao total quer dizer que o pecado permeou cada faculdade do ser humano assim como uma
gota de veneno permeia cada molécula de um corpo de agua. O pecado urdiu cada faculdade no homem e
assim ele polui todo ato seu.

(1) Prova de depravagao total.
A. O homem esta depravado na Mente. Génesis 6:5.

B. No coracao. Jeremias 17:9.

C. Nos afetos, de maneira que o homem é oposto a Deus. Joao 3:19; Romanos 8:7.

D. Na consciéncia. Tito 1:15; Hebreus 10:22.

E. Na palavra. Salmos 58:3; Jeremias 8:6; Romanos 3:13.

F. Depravado da cabeca aos pés. Salmos 1:5,6; Isaias 1:6.

G. Depravado ao nascer. Salmos 51:5; 58:3.

(2) O efeito da depravacgao total.
A. Nenhum resquicio de Bem Fica no Homem por Natureza. Romanos 7:18.

B. Portanto, o Homem, por Natureza, ndo pode sujeitar-se a Lei de Deus ou Agradar a Deus. Romanos
8:7,8.

C. O homem, por Natureza, esta Espiritualmente Morto. Romanos 5:12; Colossenses 2:16; 1 Joao 3:14.
D. Logo, Ele ndo pode Compreender as Coisas Espirituais. 1 Corintios 2:14.

E. Dai, Ele ndo pode, até que se vivifique pelo Espirito de Deus, voltar do Pecado a Deus em Piedoso
Arrependimento e Fé. Jeremias 13:23; Jodo 6:44,65; 12:39,40.

A base da depravacdo e da inabilidade espiritual jaz no coracdo. Ele é enganoso e irremediavelmente
perverso (Jeremias 17:9). Do coracio véem as saidas da vida (Provérbios 4:23). Ninguém pode tirar uma
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coisa limpa de uma contaminada (J6 14:4). Dai, nem a santidade nem a fé podem proceder do coragao
natural. As boas coisas procedem de um bom coragao e as mas de um coracdo mau (Mateus 7:17,18; Lucas
6:45).” (http://www.monergismo.com/textos/pecado tentacao/doutrina pecado.htm )

Este é o significado da doutrina da Depravacao Total, todos os homens nascem totalmente depravados,
incapazes de se salvar ou de escolher o bem em questGes espirituais.

“A Depravagdo Total é um fator importantissimo para que entendamos a gracga de Deus. Deus é tdo
perfeito em seus planos que se por algum momento o homem tivesse algum lugar de seu ser que ndao
fosse atingido pelo pecado, ele ndo precisaria de Deus, para buscar o crescimento espiritual. Em outras
palavras o homem encontraria a resposta em si mesmo. Um famoso filosofo do passado, Protagoras,
disse que: "o homem é a medida de todas as coisas". Esse conceito se infiltrou nas mentes dos homens da
Renascenca e Iluminismo. A conseqiiéncia foi que Deus acabou sendo deixado de lado. Sera que isto é
uma realidade ainda hoje? Somos altamente dependentes de Deus. Isso é que deve estar permeando
nossas mentes a todo segundo de nossas vidas. Agostinho, um dos pais da Igreja, disse que o mau é o
"ndo ser", isto é, Deus nos fez perfeitos (livre arbitrio), s6 que nossas atitudes eram passiveis de
mudanca. E, de fato foi o que aconteceu. Adao e Eva acabaram escolhendo o que era mau. Por causa
disso todos os seus descendentes herdaram este pecado original. Sendo assim, hoje todas o nosso ser
esta afetado pelo pecado, ou seja, corpo e alma. A Graca de Cristo é algo imerecido, a qual Deus nos
concede pelo seu imenso amor. De que se queixa o homem se nao for de seus proprios pecados? Sera que
ha algo no homem que ndo esteja atinado pelo pecado? A palavra é clara, todos pecaram e destituidos
estao da graca de Deus.” (Seminarista do JMC - Wesley B. Albuquerque )

Provas Biblicas da Depravacao total

A intencdo neste estudo é disponibilizar varios textos que sao usados como prova de que a doutrina da
Depravacao total é ensinada pelas Escrituras.

Podemos apresentar a seguinte definicdo de Depravacdo total: Todos os homens nascem totalmente
depravados, incapazes de se salvar ou de escolher o bem em questoes espirituais.

Quando Deus criou o homem, lhe concedeu o direito de livre escolha. Colocando-o no paraiso do Eden,
exigiu obediéncia: Eles ndo deveriam comer do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal. A pena,
caso desobedecessem comendo o fruto seria a pena de imediata morte fisica e espiritual:

GEN2.16 Ordenou o Senhor Deus ao homem, dizendo: De toda arvore do jardim podes comer livremente;

GEN2.17 mas da arvore do conhecimento do bem e do mal, dessa nao comeras; porque no dia em que dela
comeres, certamente morreras.

Mas Adao e Eva desobedeceram e comeram do fruto proibido (Gn 3:1-7); por conseguinte, trouxe morte
fisica e espiritual sobre si mesmo. Deus decretou:

GEN3.19 Do suor do teu rosto comeras o teu pao, até que tornes a terra, porque dela foste tomado;
porquanto és pd, e ao pd tornaras.

A partir desta desobediéncia o pecado infectou o ser de Addo e Eva e criou raizes profundas. Antes eram
livres em suas escolhas, agora escravos do pecado.

Ali em Adao estava também a nossa condenagao. Por qué? Porque Adao era o representante de todos os
seus descendentes. O seu castigo caira sobre ele e também sobre todos seus filhos.

E isto que o apostolo Paulo ensina. Ele diz:

ROM5.12 Portanto, assim como por um s6 homem entrou o pecado no mundo, e pelo pecado a morte,
assim também a morte passou a todos os homens, porquanto todos pecaram.

Somos todos mortos. Mas como mortos se estamos vivos? O que Paulo ensina é que além da conseqiiéncia
da morte fisica, sobre nbs decaiu a morte espiritual. Morto espiritual é a nossa insensibilidade,
indisposicao e falta de desejo pelas coisas espirituais, as coisas de Deus. Esta expressao “morto” Paulo usa
para denotar nossa debilidade em relacdo a coisas de Deus. Morto ndo fala, ndo ouve, ndo v€, nao sente,
nao cheira e nem degusta. Este € nosso estado espiritual antes de Deus nos vivificar.

Veja outros textos que Paulo Escreve:
EFE2.1 Ele vos vivificou, estando v6s mortos nos vossos delitos e pecados,

EFE2.2 nos quais outrora andastes, segundo o curso deste mundo, segundo o principe das potestades do
ar, do espirito que agora opera nos filhos de desobediéncia,
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EFE2.3 entre os quais todos nos também antes anddvamos nos desejos da nossa carne, fazendo a
vontade da carne e dos pensamentos; e éramos por natureza filhos da ira, como também os demais.

COL2.13 e a vo6s, quando estiveis mortos nos vossos delitos e na incircuncisdo da vossa carne, vos
vivificou juntamente com ele, perdoando-nos todos os delitos;

Por isso que Davi confessou que tanto ele, como os demais homens, foram nascidos em pecado quando
escreveu Salmo 51 e 58. Ele 14 escreveu:

SAL51.5 Eis que eu nasci em iniqiliidade, e em pecado me concebeu minha mae.

SAL58.3 Alienam-se os impios desde a madre; andam errados desde que nasceram, proferindo
mentiras.

E em Géneses encontramos:

GENG6.5 Viu o Senhor que era grande a maldade do homem na terra, e que toda a imaginacao dos
pensamentos de seu coracao era ma continuamente.

GENS8.21 Sentiu o Senhor o suave cheiro e disse em seu coracdo: Nao tornarei mais a amaldigoar a terra
por causa do homem; porque a imaginacdo do coracdo do homem é mi desde a sua meninice; nem
tornarei mais a ferir todo vivente, como acabo de fazer.

Por isso, dizemos que é preciso nascer de novo. Porque os homens sao nascidos em pecado e sio, por
natureza, espiritualmente mortos. Jesus ensinou que, para alguém entrar no reino de Deus, é preciso
nascer de novo e Joao 3:

JOA3.5 Jesus respondeu: Em verdade, em verdade te digo que se alguém nao nascer da agua e do
Espirito, nao pode entrar no reino de Deus.

JOA3.6 O que é nascido da carne é carne, e o que é nascido do Espirito € espirito.
JOA3.7 Nao te admires de eu te haver dito: Necessario vos é nascer de novo.
Segue outros versiculos que descrevem o quanto o homem natural esta perdido e desgracado.

GENG6.5 Viu o Senhor que era grande a maldade do homem na terra, e que toda a imaginacao dos
pensamentos de seu coracao era mé continuamente.

GENS8.21 Sentiu o Senhor o suave cheiro e disse em seu coragio: Nao tornarei mais a amaldicoar a terra
por causa do homem; porque a imaginacdo do coracdo do homem é mé desde a sua meninice; nem
tornarei mais a ferir todo vivente, como acabo de fazer.

ECL9.3 Este é o mal que ha em tudo quanto se faz debaixo do sol: que a todos sucede 0 mesmo. Também
o coracdo dos filhos dos homens esta cheio de maldade; ha desvarios no seu coraciao durante a sua vida, e
depois se vao aos mortos.

JER17.9 Enganoso é o corac¢do, mais do que todas as coisas, e perverso; quem o podera conhecer?

MAR7.21 Pois é do interior, do coragdo dos homens, que procedem os maus pensamentos, as
prostituicoes, os furtos, os homicidios, os adultérios,

MAR7.22 a cobica, as maldades, o dolo, a libertinagem, a inveja, a blasfémia, a soberba, a insensatez;
MAR?7.23 todas estas méas coisas procedem de dentro e contaminam o homem.

JOA3.19 E o julgamento ¢ este: A luz veio ao mundo, e os homens amaram antes as trevas que a luz,
porque as suas obras eram mas.

ROMS.7 Porquanto a inclina¢do da carne é inimizade contra Deus, pois nao é sujeita a lei de Deus, nem
em verdade o pode ser;

ROMS8.8 e os que estdo na carne nao podem agradar a Deus.

ICOR2.14 Ora, o homem natural ndo aceita as coisas do Espirito de Deus, porque para ele sao loucura; e
nao pode entendé-las, porque elas se discernem espiritualmente.

EFE4.17 Portanto digo isto, e testifico no Senhor, para que ndo mais andeis como andam os gentios, na
vaidade da sua mente,

EFE4.18 entenebrecidos no entendimento, separados da vida de Deus pela ignorancia que héa neles, pela
dureza do seu coragio;

EFE4.19 os quais, tendo-se tornado insensiveis, entregaram-se a lascivia para cometerem com avidez
toda sorte de impureza.
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EFEs5.8 pois outrora éreis trevas, mas agora sois luz no Senhor; andai como filhos da luz

TIT1.15 Tudo é puro para os que sdo puros, mas para os corrompidos e incrédulos nada é puro; antes
tanto a sua mente como a sua consciéncia estdo contaminadas.

Antes dos pecadores nascerem no reino de Deus pelo poder regenerador do Espirito, sao filhos do diabo e
estao debaixo de seu controle. Sao escravos do pecado:

JOAS8.44 Vos tendes por pai o Diabo, e quereis satisfazer os desejos de vosso pai; ele € homicida desde o
principio, e nunca se firmou na verdade, porque nele ndo ha verdade; quando ele profere mentira, fala do
que lhe é proprio; porque é mentiroso, e pai da mentira.

EFE2.12 estaveis naquele tempo sem Cristo, separados da comunidade de Israel, e estranhos aos pactos
da promessa, ndo tendo esperanca, e sem Deus no mundo.

IITIM2.25 corrigindo com mansiddo os que resistem, na esperanca de que Deus lhes conceda o
arrependimento para conhecerem plenamente a verdade,

IITIM2.26 e que se desprendam dos lacos do Diabo (por quem haviam sido presos), para cumprirem a
vontade de Deus.

IJOA3.10 Nisto sao manifestos os filhos de Deus, e os filhos do Diabo: quem nfo pratica a justica nio é
de Deus, nem o que ndo ama a seu irmao.

IJOA5.19 Sabemos que somos de Deus, e que o mundo inteiro jaz no Maligno.

JOAS8.34 Replicou-lhes Jesus: Em verdade, em verdade vos digo que todo aquele que comete pecado é
escravo do pecado.

ROMS6.20 Porque, quando éreis servos do pecado, estaveis livres em relagao a justica.

TIT3.3 Porque também nods éramos outrora insensatos, desobedientes, extraviados, servindo a véarias
paixdes e deleites, vivendo em malicia e inveja, odiosos e odiando-nos uns aos outros.

O dominio do pecado é universal: todos os homens estao debaixo do seu poder; por conseguinte, ninguém
é justo, nem um so.

IICRO6.36 Se pecarem contra ti (pois ndo ha homem que nio peque), e tu te indignares contra eles, e os
entregares ao inimigo, de modo que os levem em cativeiro para alguma terra, longinqua ou préxima;

JO15.14 Que é 0 homem, para que seja puro? E o que nasce da mulher, para que fique justo?

JO15.15 Eis que Deus nio confia nos seus santos, e nem o céu é puro aos seus olhos;

JO15.16 quanto menos o homem abominével e corrupto, que bebe a iniqiiidade como a agua?

SAL130.3 Se observares, Senhor, iniqiiidades, quem, Senhor, subsistira?,

SAL143.2 e ndo entres em juizo com o teu servo, porque a tua vista nao se achara justo nenhum vivente.
PRO20.9 Quem pode dizer: Purifiquei o meu coracao, limpo estou de meu pecado?

ECL7.20 Pois ndo hd homem justo sobre a terra, que faca o bem, e nunca peque.

ECL7.29 Eis que isto tao-somente achei: que Deus fez o homem reto, mas os homens buscaram muitos
artificios.

ISA53.6 Todos nés andavamos desgarrados como ovelhas, cada um se desviava pelo seu caminho; mas o
Senhor fez cair sobre ele a iniqliidade de todos nos.

ISA64.6 Pois todos n6és somos como o imundo, e todas as nossas justicas como trapo da imundicia; e
todos nés murchamos como a folha, e as nossas iniqiiidades, como o vento, nos arrebatam.

ROMS3.9 Pois qué? Somos melhores do que eles? De maneira nenhuma, pois jA demonstramos que,
tanto judeus como gregos, todos estao debaixo do pecado;

ROMS3.10 como esti escrito: Nao héa justo, nem sequer um.
ROMa3.11 Nao ha quem entenda; ndo ha quem busque a Deus.

ROM3.12 Todos se extraviaram; juntamente se fizeram intteis. Ndo h4 quem faga o bem, ndo ha nem
um sé.

TIA3.2 Pois todos tropecamos em muitas coisas. Se alguém ndo tropeca em palavra, esse € homem
perfeito, e capaz de refrear também todo o corpo.
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TIA3.8 mas a lingua, nenhum homem a pode domar. E um mal irrefrevel; esta cheia de peconha
mortal.

IJOA1.8 Se dissermos que nio temos pecado nenhum, enganamo-nos a nés mesmos, e a verdade nao
estd em nos.

IJOA1.9 Se confessarmos os nossos pecados, ele € fiel e justo para nos perdoar os pecados e nos purificar
de toda injustica.

IJOA1.10 Se dissermos que nao temos cometido pecado, fazemo-lo mentiroso, e a sua palavra ndo esta
em nos.

Os homens, sendo deixados em seu estado de morte, sdo incapazes, por si mesmos, de se arrepender, de
crer no evangelho ou de vir a Cristo. Nao tém poder, em si mesmos, para mudar sua natureza ou
preparar-se para a salvagao:

JO14.4 Quem do imundo tirara o puro? Ninguém.

JER13.23 pode o etiope mudar a sua pele, ou o leopardo as suas malhas? entdo podereis também vos
fazer o bem, habituados que estais a fazer o mal.

MAT?7.16 Pelos seus frutos os conhecereis. Colhem-se, porventura, uvas dos espinheiros, ou figos dos
abrolhos?

MAT?7.18 Uma arvore boa nao pode dar maus frutos; nem uma arvore ma dar frutos bons.

MAT12.33 Ou fazei a arvore boa, e o seu fruto bom; ou fazei a arvore m4, e o seu fruto mau; porque pelo
fruto se conhece a arvore.

JOA6.44 Ninguém pode vir a mim, se o Pai que me enviou nao o trouxer; e eu o ressuscitarei no altimo
dia.

JOAG6.65 E continuou: Por isso vos disse que ninguém pode vir a mim, se pelo Pai lhe nao for concedido.
ROM11.35 Ou quem lhe deu primeiro a ele, para que lhe seja recompensado?

ICOR2.14 Ora, o homem natural nao aceita as coisas do Espirito de Deus, porque para ele sdao loucura; e
nao pode entendé-las, porque elas se discernem espiritualmente.

ICOR4.7 Pois, quem te diferenca? E que tens tu que nio tenhas recebido? E, se o recebeste, por que te
glorias, como se nao o houveras recebido?

IICORS3.5 nao que sejamos capazes, por nos, de pensar alguma coisa, como de n6s mesmos; mas a nossa
capacidade vem de Deus,

E por fim segue texto que Paulo escreveu de forma geral a situacdo lamentavel do homem natural.

Romanos 3.10 a 18

10 Como esta escrito:Nao h4 um justo, nem um sequer.

11 Nao ha ninguém que entenda;Nao ha ninguém que busque a Deus.

12 Todos se extraviaram, e juntamente se fizeram intiteis.Nao ha quem faca o bem, nao ha nem um s6é.
13 A sua garganta é um sepulcro aberto;Com as suas linguas tratam enganosamente;Peconha de aspides
esta debaixo de seus labios;

14 Cuja boca esta cheia de maldicao e amargura.

15 Os seus pés sao ligeiros para derramar sangue.

16 Em seus caminhos ha destruicao e miséria;

17 E nao conheceram o caminho da paz.

18 Nao h4 temor de Deus diante de seus olhos.

Aqui estao alguns versiculos para demonstracao desta doutrina biblica para nosso proveito.

Nota:

1 Estudo de referencia: David N. Steele e Curtis C. Thomas, Os cindo pontos do Calvinismo,
http://www.teuministerio.com.br/BRSPORNDESAGSA /vsItemDisplay.dsp&objectID=A87BA59C-2C12-456F-
B0A8092C629D1875&method=display

Autor: Nilson Mascolli Filho do site www.teologiacalvinista.com
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2 — (U) Unconditional Election (Eleicao incondicional) - Deus escolheu dentre todos os seres
humanos decaidos um grande numero de pecadores por graca pura, sem levar em conta qualquer
mérito, obra ou fé prevista neles.

Uma énfase na eleicdo incomoda muitas pessoas, mas o problema que as preocupa niao é realmente a
eleicdo; diz respeito a depravacdo. Se os pecadores sdo tdo desamparados em sua depravacdo, como a
Biblia diz que sdo, incapazes de conhecer a Deus e relutantes em busca-10, entdo, o inico meio pelo qual
eles podem ser salvos é quando Deus toma a iniciativa de mudéa-los e salva-los. E isso que significa
eleicdo. E Deus escolhendo salvar aqueles que, sem sua soberana escolha e subseqiiente acdo, certamente
pereceriam.”

Antes da criacdo do mundo, em sua simples e livre graca e amor, Deus elegeu a muitos pecadores para
uma completa e final salvacdo, contudo, sem prever a fé ou as boas obras, ou qualquer outra coisa que
lhes servisse de condicdo ou causa, que movesse Deus a escolhé-los. Que seja afirmado, a base da eleigdo
nao estava neles, mas em Si mesmo."i

A Predestinacao

Provérbios 16.4
O SENHOR fez todas as coisas para determinados fins e até o perverso, para o dia da calamidade.

Joao 13.18
Nao falo a respeito de todos vds, pois eu conheco aqueles que escolhi; é, antes, para que se cumpra a
Escritura: Aquele que come do meu pao levantou contra mim seu calcanhar.

Romanos 8.30
E aos que predestinou, a esses também chamou; e aos que chamou, a esses também justificou; e aos que
justificou, a esses também glorificou.

Efésios 1.4-5

assim como nos escolheu nele antes da fundagdo do mundo, para sermos santos e irrepreensiveis perante
ele; e em amor nos predestinou para ele, para a adocao de filhos, por meio de Jesus Cristo, segundo o
beneplacito de sua vontade,

2 Tessalonicenses 2.13-14

Entretanto, devemos sempre dar gragas a Deus por vos, irmaos amados pelo Senhor, porque Deus vos
escolheu desde o principio para a salvagdo, pela santificacio do Espirito e fé na verdade, para o que
também vos chamou mediante o nosso evangelho, para alcancardes a gléria de nosso Senhor Jesus Cristo.

Poucas doutrinas suscitam tanta polémica ou provocam tanta consternacdo como a doutrina da
predestinacdo. Trata-se de uma doutrina dificil, que precisa ser discutida com grande cuidado e
precaucdo. Apesar disso, trata-se de uma doutrina biblica, com a qual temos de lidar. Nao devemos ousar
ignora-la.

Praticamente, todas as igrejas cristas tém algum tipo de doutrina sobre a predestinacgao. Isso é inevitavel,
visto que o conceito claramente se encontra nas Escrituras. Muitas igrejas, entretanto, discordam—muitas
vezes veementemente — quanto ao seu significado. O ponto de vista metodista é diferente do ponto de
vista luterano, o qual discorda do ponto de vista presbiteriano. Embora seus pontos de vista difiram, cada
um deles esta tentando chegar a uma s6lida compreenséao desta dificil questdo de maneira apropriada.

Em sua forma mais elementar, a predestinacao significa que nosso destino final, seja o céu ou o inferno, é
decidido por Deus nio somente antes de irmos para 14, mas até mesmo antes que tivéssemos nascido. A
predestinacdo ensina que nosso destino final esta nas maos de Deus. Outra maneira de expressar isso é:
Desde toda a eternidade, antes mesmo que nos existissemos, Deus decidiu salvar alguns membros da raca
humana e permitir que o resto da raga humana perecesse. Deus fez uma escolha— escolheu alguns
individuos para serem salvos na eterna béncao do céu e escolheu passar por sobre outros, permitindo que
sofressem as conseqiiéncias dos seus pecados no tormento eterno do inferno.

A aceitacio desta definicdo é comum a muitas igrejas. Para chegar ao amago da questao, alguém deve
perguntar: como Deus fez tal escolha? O ponto de vista ndo-reformado, defendido pela grande maioria
dos cristaos, é que Deus faz essa escolha com base em sua presciéncia. Deus escolhe para a vida eterna
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aqueles que sabe que o escolherao. Esse conceito é chamado de visao presciente da predestinagao, porque
baseia-se na presciéncia de Deus quanto as decisoes ou acoes humanas.

A visdo reformada difere no fato de que ela vé a decisao final para a salvacao nas maos de Deus, e ndo nas
maos do homem. Segundo este ponto de vista, a eleicdo de Deus é soberana. Nao se baseia em decisdes ou
respostas previstas por parte dos seres humanos. Alias, vé tais decisoes fluindo da graga soberana de
Deus.

O ponto de vista da Reforma afirma que nenhuma pessoa caida jamais escolheria a Deus por iniciativa
propria. Pessoas caidas ainda tém livre-arbitrio e podem escolher o que desejam. O problema é que nao
nutrem nenhum desejo por Deus e ndo escolherao a Cristo a menos que sejam antes regeneradas. A fé é
um dom que procede do novo nascimento. Somente aqueles que foram eleitos responderdo com fé ao
Evangelho.

Os eleitos escolhem a Cristo somente porque antes foram escolhidos por Deus. Como no caso de Esat e
Jaco, o eleito foi escolhido exclusivamente com base no beneplacito soberano de Deus e ndo com base em
algo que tivessem feito ou desejado fazer. Paulo declara:

“E nao ela somente, mas também Rebeca, ao conceber de um s, Isaque, nosso pai. E ainda ndo eram os
gémeos nascidos, nem tinham praticado o bem ou o mal (para que o propdsito de Deus, quanto a eleicao,
prevalecesse, nao por obras, mas por aquele que chama), ja fora dito a ela. O mais velho sera servo do
mais mocgo... Assim, pois, ndo depende de quem quer ou de quem corre, mas de usar Deus a sua
misericordia.” Romanos 9.10-12, 16

O problema mais incomodo envolvendo a predestinacdo é que Deus nao escolhe ou elege salvar todas as
pessoas. Ele reserva para si o direito de ter misericordia de quem quer ter misericérdia. Alguns membros
da humanidade caida recebem a graca e a misericordia da eleicao. Deus ignora o restante, deixando-os em
seus pecados. Os ndo-eleitos recebem justica. Os eleitos recebem misericordia.

Ninguém ¢é tratado com injustica. Deus nfio é obrigado a ser misericordioso igualmente com todos. E
decisdo dele o quanto sera misericordioso. Mesmo assim, nunca pode ser acusado de ser injusto com
qualquer pessoa (ver Rm 9.14,15).

Sumario

1. A predestinagio é uma doutrina dificil e deve ser tratada com cuidado.

2. A Biblia ensina a doutrina da predestinacao.

3. Muitos cristaos definem a predestinacdo em termos de presciéncia de Deus.

4. A visdo da Reforma nio considera a presciéncia como uma explicacio para a predestinacao biblica.
5. A predestinacao baseia-se na escolha de Deus e ndo na escolha dos seres humanos.

6. Pessoas nao-regeneradas nao nutrem nenhum desejo de escolher a Cristo.

7. Deus nao elege todas as pessoas. Reserva para si o direito de ter misericordia de quem quer.

8. Deus nao trata nenhuma pessoa injustamente.

Autor: R.C. Sproul
Fonte: Verdades Essenciais da Fé Crista — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

Predestinacao e Reprovacao
Ex 7.1-5; Pv16.4; Rm 9; Ef 1.3-6; Judas 1.4

Toda moeda tem dois lados. Existe também um outro lado da doutrina da eleicdo. A eleicao refere-se a
apenas a um aspecto da questdo mais ampla da predestinacdo. Outro lado da moeda é a questdo da
reprovacao. Deus declarou que amava Jac6 mas odiava a Esat. Como podemos entender essa referéncia
ao 6dio divino?

A predestinagao é dupla. A Gnica maneira de evitar a doutrina da predestinacido dupla é afirma que Deus
predestinou todos para a eleicio ou que nao predestina ninguém seja para a eleicdo seja para a
reprovagio. Visto que a Biblia ensina claramente a predestinacdo para a eleicio e nega a salvacdo
universal, temos de concluir que a predestinacao é dupla: inclui tanto a elei¢do como a reprovacao. A
dupla predestinacdo é inevitavel se tomarmos a Biblia a sério. O ponto crucial, entretanto, é como
entender a predestinagao dupla.

Alguns cristao tém encerado a predestinagdo dupla como uma questio de causacao igual, onde Deus é
igualmente responsavel por fazer com que o réprobo nao creia, assim como é responsavel por fazer com
que o eleito creia. Chamamos isso de visao positivo-positivo da predestinacao.
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A visdo positivo-positivo da predestinacio ensina que Deus intervém positiva e ativamente na vida dos
eleitos para operar a graca em seus coragoes e leva-los a fé. Semelhantemente, no caso dos réprobos, ele
opera o mal nos seus coragbes e impede ativamente que cheguem a fé. Esse ponto de vista tem sido
freqientemente chamado de "hipercalvinismo", porque vai além do ponto de vista de Calvino, Lutero e
outros reformadores.

A visao reformada da predestinacdo dupla segue e um esquema positivo-negativo. No caso dos eleitos,
Deus intervém de forma positiva e ativa operando a graca em seus coracoes e levando-os a fé salvadora.
Deus regenera de maneira unilateral os eleitos e assegura sua salva¢do. No caso dos réprobos, ele nao
opera o mal em seus coracdes ou impedem que cheguem a fé. Pelo contrario, ele os ignora, deixando-os a
mercé de seus proprios esquemas pecaminosos. Segundo este ponto de vista, ndo ha simetria na acao
divina. A atividade de Deus € assimétrica entre os eleitos e os réprobos. Existe, contudo, um tipo de igual
supremacia. O réprobo, a quem Deus ignora, esta definitivamente condenado, e sua condenacio é tao
certa e inevitavel quanto a salvacao final do eleito.

O problema esta ligado a declaracdes biblicas tais como aquela concernente ao endurecimento que Deus
causa no cora¢do do Farad. E inquestionavel que a Biblia ensina que Deus endureceu Fara6. A questao
que permanece é: como Deus endureceu o coracao de Fara6: Lutero defendia um endurecimento passivo,
ao invés de ativo; quer dizer. Deus nao criou um novo nivel de maldade no coracdo do rei. J4 havia mal
suficiente no coragao dele para inclina-lo a resistir a cada estagio da vontade de Deus. Tudo o que Deus
tem a fazer para endurecer uma pessoa € retirar sua graca dela e deixa-la completamente entregue aos
seus proprios impulsos malignos. € precisamente isto que Deus faz com os condenados ao inferno.
Abandona-os a sa impiedade.

Em que sentido Deus "odeia" a Esati? Duas explicacOes diferentes sao oferecidas para resolver este
problema. A primeira define o 6dio nio como uma paixdo negativa voltada contra Esad, mas
simplesmente como a auséncia de amor redentor. O fato de Deus ter "amado” Jac) significa simplesmente
que o fez recipiente de sua graca imerecida. Deus deu a Jac6 um beneficio que este ndo merecia. Esat nao
recebeu o mesmo beneficio, e nesse sentido Deus o odiou.

A primeira explicacdo soa um pouco como uma defesa especial para ndo permitir que Deus seja
surpreendido odiando alguém. A segunda explicagdo d4 mais forca a palavra 6dio. Diz simplesmente que
Deus de fato odiou a Esad. Esat era odioso aos olhos de Deus. Nao havia nada nele para Deus amar. Esat
era um vaso proprio para destruicdo e totalmente digno da ira e do 6dio santo de Deus. vamos deixar que
o leitor decida.

Sumario

1. A predestinacio é dupla; tem dois lados.

2. Alguns cristaos ensinam que Deus é igualmente responséavel pela eleicao e pela reprovacao. Esta é uma
caracteristica do hipercalvinismo.

3. A visdo reformada da predestinacio dupla reflete um esquema positivo-negativo.

4. Deus endureceu o coracao de Farad passiva e ndo ativamente.

5. Deus odiou a Esati no sentido de ndo lhe dar a béncao da graga ou no sentido de excra-lo como vaso
proprio para a destruicao.

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Cristd — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

Eleicao
Deus escolheu os seus

“Pois Ele (Deus) diz Moisés: “Terei misericordia de quem me aprouver ter misericéordia e compadecer-me-
ei de quem me aprouver ter compaixao.” Assim, pois, ndo depende de quem quer, ou de quem corre, mas
de usar Deus a sua misericordia.” Romanos 9.15,16

O verbo eleger significa “selecionar ou escolher”. A doutrina biblica da eleigdo consiste em que, antes da
Criacgdo, Deus selecionou da raca humana, antevista como decaida, aqueles a quem Ele redimiria, traria a
fé, justificaria e glorificaria em Jesus Cristo e por meio dele (Rm 8.28-39; Ef 1.3-14; 2 Ts 2.13,14; 2 Tm
1.9,10). Esta escolha divina é uma expressdo da graca livre e soberana, porque ela é nio constrangida e
incondicional, ndo merecida por qualquer coisa naqueles que sdo seus objetos. Deus nao deve aos
pecadores nenhuma misericordia de qualquer espécie, mas somente condenacdo; por isso, €
surpreendente, e razdo de sempiterno louvor, que Ele tenha decidido salvar alguns de nés; e louvor
duplicado porque sua escolha incluiu o envio de seu proprio Filho para sofrer, como portador do pecado,
pelos seus eleitos (Rm 8.32).
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A doutrina da eleicao, como toda verdade acerca de Deus, envolve mistério e, algumas vezes, incita a
controvérsia. Mas na Escritura é uma doutrina pastoral, incluida ali para ajudar os cristaos a verem quao
grande € a graca que os salva, conduzindo-os a humildade, confianga, alegria, louvor, fidelidade e
santidade como resposta. E o segredo de familia dos filhos de Deus. Nao sabemos quem mais Ele escolheu
entre aqueles que ainda nao créem, nem tampouco a razao por que nos escolheu em particular. O que de
fato sabemos é que, primeiro, se nao tivéssemos sido escolhidos para a vida, nao seriamos crentes agora
(pois somente o eleito é trazido a fé), e, em segundo lugar, como crentes eleitos podemos confiar que Deus
completara em nos a boa obra que Ele comecou (1 Co 1.8,9; Fp 1.6; 1 Ts 5.23,24; 2 Tm 1.12; 4.18). Assim, o
conhecimento da eleicao por parte de uma pessoa traz conforto e alegria.

Pedro nos diz que devemos “confirmar a (nossa) vocacao e eleicdo” (2 Pe 1.10) _ isto é, certifica-la. A
eleicdo é conhecida por seus frutos. Paulo sabia da eleicdo dos tessalonicenses por sua fé, esperanca e
amor, a transformacgdo interna e externa que o evangelho tinha operado em sua vida (virtude,
conhecimento, dominio préprio, perseveranga, piedade, fraternidade, amor: 2 Pe 1.5-7), mais seguros
estaremos da propria elei¢cao que nos foi concedida.

Os eleitos sao, de um ponto de vista, a dadiva de Deus ao Filho (J6 6.39; 10.29; 17.2,24). Jesus testifica
que veio a este mundo especificamente para salva-los (J6 6.37-40; 10.14-16,26-29; 15.16; 17.6-26; Ef 5.25-
27), e qualquer relato de sua missao deve enfatizar isto.

Reprovacao é o nome dado a eterna decisao de Deus a respeito dos pecadores que Ele ndo escolheu para a
vida. Sua decisao é, em esséncia, ndo para muda-los, como os eleitos sao destinados a ser mudados, mas
deixa-los ao pecado, como em seus coracOes eles jA desejam fazer, e finalmente para julga-los como
merecem pelo que tém feito. Quando em casos particulares Deus os entrega a seus pecados (isto é, remove
as restricoes a pratica de coisas desobedientes que desejam fazer), isto ja é o comeco do julgamento. Ele se
chama endurecimento” (Rm 9.18; 11.25; cf. Sl 81.12; Rm 1.24,26,28), que leva inevitavelmente culpa
maior.

A reprovacio é uma realidade biblica (Rm 9.14-24; 1 Pe 2.8), mas ndo a que se relaciona diretamente com
a conduta cristd. Até onde os cristdos saibam, os reprovados ndo tém face, ndo nos cabendo tentar
identifica-los. Devendo, antes, viver a luz da certeza de que qualquer um pode ser salvo, se ele ou ela
arrepender-se e colocar sua fé em Cristo.

Devemos ver todas as pessoas que encontramos como possivelmente incluidas entre os eleitos.

Autor: J. I. Packer
Fonte: Teologia Concisa, Ed. Cultura Crista.

A doutrina da Predestinacao

Consideramos agora o seguinte: tendo-se em vista o fato de que a Alianca da Vida ndo é pregada
igualmente por todos, vé-se nessa diversidade um admiravel mistério do juizo de Deus. Nao ha davida
nenhuma de que essa variedade atende ao seu beneplacito, agrada ao se querer. Pois bem, como é
evidente que isto é feito pela vontade de Deus — que a salvagao é oferecida a uns e os outros sao deixados
de lado — dai decorrem grandes e altas questoes, as quais sb se resolvem ensinando aos crentes o que eles
podem compreender da elei¢do e da predestinacdo de Deus. [...]

Denominamos predestinacao o conselho eterno de Deus pelo qual ele determinou o que deveria fazer com
cada ser humano. Porque ele ndo criou todos em igual condiciao, mas ordenou uns para vida eterna e os
demais para a condenacao eterna. Assim, conforme a finalidade para a qual o homem foi criado, dizemos
que foi predestinado para a vida ou para a morte. [...]

Conforme o que a Escritura mostra claramente, dizendo que o Senhor constituiu uma vez por todas, em
seu conselho eterno e imutavel, aqueles que ele quis tornar para a salvacdo, e aqueles que ele quis deixar
em abandono. Quando aos que ele chama para a salvacdo, dizemos: que ele os recebe por sua misericérdia
gratuita, sem levar em conta a dignidade deles; que, ao contrario, o acesso a vida é vedado a todos aqueles
que ele quis deixar entregues a condenacao; e que isso € realizado por seu juizo oculto e incompreensivel,
conquanto justo e imparcial. Ensinamos, ademais, que a vocagao dos eleitos é como uma demonstracgio e
um testemunho da sua elei¢do. Semelhantemente dizemos que a justificagao deles é outro simbolo e sinal
dela, até quando eles chegarem a gloria, na qual se dara o seu cumprimento e a sua consumacao.
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Pois bem, assim como o Senhor assinala aqueles que ele escolheu chamando-os e justificando-os, assim
também, ao contrario, privando os réprobos do conhecimento da sua Palavra, ou da santidade realizada
pelo seu Espirito, ele demonstra por tal sinal qual sera o fim deles, e que julgamento esta preparado para
eles. Deixo de lado, nesta altura, muitas fantasias forjadas por nimeros tolos, na tentativa de derrubar a
predestinacdo. Vou restringir-me unicamente a considerar os argumentos deles que tém lugar entre
pessoas dotadas de saber, ou que poderiam gerar escrapulos entre os simples, ou, ainda, que tém alguma
aparéncia de verdade, podendo fazer crer que Deus nao € justo, se assim o considerarmos.

O que ensinamos sobre a eleicdo gratuita dos crentes nao é dito sem dificuldade. Porque em geral se
considera que o Senhor distingue entre os homens segundo prevé os méritos de cada um deles. Assim
sendo, ele adota e introduz no namero dos seus filhos aqueles cuja natureza ele prevé que deve ser tal que
eles ndo sdo indignos da sua graca. Ao contrario, dizem os tais mestres, Deus deixa na perdi¢io aqueles
que ele sabe que devem ser inclinados a maldade oi a impiedade. Essa opinido, comumente aceita nesses
termos, ndo pertence somente a gente comum do povo; em todos os tempos, ela tem tido a seu favor
grande escritores. O que eu declaro francamente, a fim de que ndo se pense que isso prejudicara muito a
nossa causa, se acontecer contra nos.

Porque a verdade de Deus é tao clara neste campo que nio podera ser obscurecida; e tao certa e firme que
nao podera ser abalada por nenhuma autoridade dos homens. Certamente o apdstolo Paulo, ao nos
ensinar que “fomos eleitos em Cristo antes da criacdo do mundo” [Ef 1.4], elimina toda e qualquer
consideracio por nossa dignidade ou merecimento. E como se disse: visto que na semente universal de
Adao, o Pai celestial ndo encontrou nada que fosse digno da sua elei¢ao, dirigiu o olhar para o seu Cristo, a
fim de eleger, como membros do seu corpo, aqueles que ele quis admitir a vida. Fique pois definido e
estabelecido este argumento entre os crentes: que Deus nos adotou em Cristo para sermos seus herdeiros,
porque em no6s mesmos nao tinhamos capacidade para alcancar tao excelente posicdo. Isso o apoéstolo
registra igualmente bem noutro lugar, quando exorta os colossenses a darem gracas a Deus por havé-los
feito idoneos para participarem da heranca dos santos [Cl 1.12]. Se a eleicao de Deus precede a esta graca
pela qual ele nos torna idéneos para obtermos a gloria da vida futura, que encontrara ele em nés que o
mova a eleger-nos?

O que pretendo mostrar ficara ainda mais bem expresso por esta outra sentenca: Deus nos escolheu, diz
ele, “antes da fundacdo do mundo, para sermos santos e irrepreensiveis perante ele; e em amor nos
predestinou para ele, para a adogdo de filhos, por meios de Jesus Cristo, segundo o beneplacito de sua
vontade” [Ef 1.4,5]. Paulo coloca o beneplacito de Deus em oposicdo a todos os méritos que se possa
mencionar, porque, onde quer que reine o beneplacito de Deus, nenhuma obra entra em consideracdo. E
certo que ele ndo trata disso nessa passagem, mas devemos entender essa comparag¢io nos termos em que
ele a explica noutro lugar, quando diz: Deus “nos salvou e nos chamou com santa vocacao; ndao segundo as
nossas obras, mas conforme a sal propria determinacao e graca que nos foi dada em Cristo Jesus, antes
dos tempos eternos” [2 Tm 1.9]. As palavras que na passagem de Efésios ele acrescenta (“para sermos
santos e irrepreensiveis”) ndo nos livram totalmente de inquietacdo. Sim, pois, se dissermos que Deus nos
escolhe porque previu que seriamos santos, estaremos invertendo a ordem seguida pelo apdstolo Paulo.

Podemos entdo afirmar com seguranca: visto que ele nos escolheu a fim de que féssemos santos, logo nao
foi porque previu que haveriamos de ser santos. Porque as duas coisas sdo contraditérias entre si: que os
crentes obtenham a sua santidade gracas a sua eleicdo; e que por essa santidade eles tenham sido eleitos.
As asttcias sofisticas a que os tais mestres recorrem nao tém nenhum valor aqui. No presente caso, eles
dizem que, embora Deus nio recompense os méritos anteriores A graca da eleicdo, ele os recompensa
pelos méritos futuros. Mas logo se vé que quando se diz que os crentes foram escolhidos para serem
santos, significa que toda a santidade que eles haveriam de ter tem sua origem e seu inicio na escolha. E
com que tipo de coeréncia se podera dizer que o que é produto de eleicao seja a causa desta? Além disso, o
apostolo confirma com ainda maior firmeza o que tinha dito, acrescentando que Deus nos escolheu
conforme decreto da sua vontade, que ele determinou em si mesmo. Isso equivale a dizer que ele nao
considerou coisa alguma fora de si mesmo a qual desse aten¢do, quando procede a essa deliberagdo. Por
isso Paulo acrescenta, logo a seguir, que tudo aquilo em que se resume a nossa eleicdo tem que ver com
este objetivo: “para louvor da gldria de sua graca”. Certamente a graca de Deus s6 merece ser exaltada em
nossa eleicdo se for gratuita. Ora, ndo seria gratuita se Deus, ao escolher os seus, atribuisse algum valor as
obras de cada pessoas eleita. Dai se vé que o que Cristo disse aos seus discipulos é verdade aplicavel a
todos os crentes. Disse ele: “Nao fostes vos que me escolhestes a mim; pelo contrario, eu vos escolhi a vos
outros” [Jo 15.16]. Com isso ele nao somente exclui todos os méritos anteriores, mas também quer dizer
que eles nao tinham nada em si mesmos que desse motivo para serem escolhidos, pois ele se antecedeu a
eles com a sua misericordia. Nesse sentido devemos também tomara estes dizeres do apostolo Paulo:
“Quem primeiro deu a ele para que lhe venha a ser restituido?” [Rm 11.35] Porque ele quer mostrar que a
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bondade de Deus de tal maneira se antecipa aos homens que ela ndo encontra nada neles, nem quanto ao
passado nem quanto ao futuro, que lhes possibilites cooperar com ela.

Acresce que, na Epistola aos Romanos, onde Paulo comeca este argumento do ponto mais alto e depois
lhe da seqiiéncia mais ampla, ele trata, sob o exemplo de Jacd e Esad, da condicio dos eleitos e dos
reprovados, e o faz desta maneira [Rm 9.11-13]: “E ainda nao eram os gémeos nascidos, nem tinham
praticado o bem ou o mal) para que o propdsito de Deus, quanto a eleicdo, prevalecesse, nao por obras,
mas por aquele que chama), ja fora dito a ela: o mais velho sera servo do mais mogo. Como esta escrito:
Amei Jaco, porém me aborreci de Esati’”. Que é que pretende aqueles que, obscurecendo essas palavras,
atribuem algum lugar as obras em nossa eleicdo (quer anteriores quer futuras)? Isso é inverter
completamente o que o apostolo diz, pois, segundo este, a diferenca existente entre os dois irmaos nao
depende em nenhum aspecto das suas obras, mas da pura e simples vocacao de Deus. Sim, porquanto
Deus determinou o que iria fazer antes de eles terem nascido. A sutileza utilizada pelos sofistas nao
escaparia ao conhecimento de Paulo, se tivesse algum fundamento. Mas, como ele sabia que Deus nao
poderia prever nada de bom no homem, senéo o que deliberou dar-lhe pela graca da sua eleigdo, deixou
de lado essa opinido perversa, que consiste em preferir as boas obras as sua causa e origem. Das palavras
do apostolo, deduzimos que a salvacao dos que créem funda-se no beneplacito da eleicdo de Deus, e que
esta graca ndo é adquirida por boas obras, mas lhes vem da sua bondade gratuita. Elas nos propiciam
também como que um espelho ou um quadro que representa esta verdade. Esat e Jacd sdo irmaos,
gerados dos mesmos pais, de uma mesma gestacao, estando juntos no ventre de sua mae antes de
nascerem. Todas as coisas sdo semelhantes num e no outro; todavia, o juizo de Deus distingue entre eles,
pois escolhe um e rejeitou o outro. S6 restava a questdo da primogenitura, que fazia que um fosse
preferido ao outro. Mas mesmo isso foi deixado para tras; foi dado ao que nasceu por altimo o que foi
gerado ao que nasceu primeiro.

Em muitos outros casos se vé que Deus, com deliberado proposito, desprezou a primogenitura a fim de
extirpar da carne todo elemento de gloria. Rejeitando Ismael, ligou o seu coragdo a Isaque; rebaixando
Manasses, preferiu Efraim [Gn 17 e 48 (ver Gn21.12)]. Se alguém replicar que nao devemos julgar
questdes relacionadas com a vida eterna recorrendo a coisas inferiores e levianas, e que é uma zombaria
inferior que aquele que exaltado pela honra da primogenitura é adotado como participante da heranca
celestial (havendo alguns que ndo poupam nem mesmo o apoéstolo Paulo, dizendo que abusou dos
testemunhos da Escritura, aplicando-os a este assunto), respondo que o apoéstolo nao falou disso
inconsideradamente, e ndo quis torcer o sentido dos testemunhos da Escrituras; mas ele enxergava o que
esse tipo de gente incapaz de considerar. E que Deus quis, por meio de um sinal corporal, representar a
eleicdo espiritual de Jaco, a qual, noutro aspecto, estava oculta em seu conselho secreto. Porque, se nao
aplicassemos a vida futura a primogenitura que foi dada a Jaci, a Béncao que ele recebeu seria totalmente
ridicula, porque n3o teria outra coisa sendo total miséria e calamidade.

Vendo, pois, o apdstolo Paulo que Deus, por meio dessa béncdo exterior testificou sua béncao eterna, que
ele preparou em seu reino celestial para o seu servo, ndo teve divida nenhuma em tomar o argumento de
que Jaco recebeu primogenitura para provar que ele foi escolhido por Deus. Portanto, Jacé foi eleito, Esat
tendo sido repudiando, e assim é feita distin¢do entre eles pela eleicio de Deus — apesar de nao haver
diferenca em seus méritos.

Se alguém pedir a razdo disso, Paulo lhe dar4; é o que Deus disse a Moisés: “Terei misericoérdia de quem
eu tiver misericérdia e me compadecerei de quem em me compadecer” [Ex 33.19 (Rm 9.14-16)]. E que
sera que isso quer dizer? Claro estd que o Senhor afirma explicitamente que nao encontra em nds
nenhuma razdo pela qual deva fazer-nos bem, mas que se baseia totalmente em sua misericordia, pelo que
a salvacdo dos seus é sua obra, de mais ninguém.

[Aqui temos apenas uns trechos das Institutas onde Calvino desenvolve maravilhosamente e com muitas
outras paginas este assunto].

Autor: Joao Calvino
Fonte: As Institutas da Religido Crista, edicdo especial, ed. Cultura Crista, Vol 3, pg 37, 41-46. Compre
este maravilho livro em http://www.cep.org.br

Doze pontos de resumo da eleicao nas epistolas de Paulo
1) A eleigdo é desde a eternidade. Ef 1.4,5

2) A Eleicao se torna evidente na vida (1 Ts 1.4). Isso ndo significa que alguém tenha o direito de consignar
seu préximo para o inferno ou chama-lo de réprobo: Deus vé o coracao; nds, ndo. Além disso, nés nao
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somos infalivelmente inspirados, como foi o ensino de Paulo. Pode haver uma conversao no leito de
morte.

3) A Eleicao € soberana e incondicional; isto é, ndo esta condicionada em obras predeterminadas nem em
fé prevista (1 Co 1.27,28; 4.7; Ef 1.4; 2.8). Ver também Canones de Dort, Iix.x. (a.Leia aqui o Canones de
Dort, b. Veja aqui a histéria Canones de Dort) -acesse secdo de Confissbes/Catecismos do site
wwuw.teologiacalvinista.com

4) A Eleicdo é justa. Rm 9.14,15

5) A Eleicdo nao se limita aos gentios; em cada era um remanescente dos judeus também esté incluido.
Rm 11.5

6) A Eleicao é imutavel e eficaz; os eleitos realmente alcancam o céu afinal. Obtém a salvacao (Rm 11.7). A
“corrente” de Deus nao pode ser quebrada (Rm 8.28-30; cf, 11.29; 2 Tm 2.19).

7) A Eleicao afeta a vida em todas as suas fases. Nao é abstrata. Embora a eleicao faga parte do decreto de
Deus desde a eternidade, torna-se uma forca dindmica no coracao e na vida dos filhos de Deus. Também
esta claro que esse é o sentido aqui em 1 Ts 1.4: [Sabendo, amados irmaos, que a vossa elei¢ao é de Deus]
ver versiculo 1 Ts 1.5-10. Produz frutos tais como a adocio de filhos, a vocagdo ou chamamento, a fé, a
justificacdo etc.(Rm 8.28-30,35; Ef 1.4,5; Tt 1.1). Aceitar a proposicdo: Se um homem foi eleito, sera
salvo seja como for que viva (por exemplo, quer creia em Cristo quer ndo, quer dé provas de possuir os
frutos do Espirito Santo quer ndo) é impio e absurdo. Nenhum crente verdadeiro e sdo de nenhuma
denominacdo, quer seja metodista, batista, calvinista, luterano, quer pertenca a qualquer outra
denominacgdo ou grupo religioso, ha de aceitar isso. Todos devem ler e reler a linda descrig¢io da pessoa
realmente eleita que se encontra em Cl 3.12-17:

Revesti-vos, pois, como eleitos de Deus, santos e amados, de entranhas de misericordia, de
benignidade, humildade, mansidao, longanimidade; Suportando-vos uns aos outros, e perdoando-vos uns
aos outros, se alguém tiver queixa contra outro; assim como Cristo vos perdoou, assim fazei vos também.
E, sobre tudo isto, revesti-vos de amor, que é o vinculo da perfeigdo. E a paz de Deus, para a qual também
fostes chamados em um corpo, domine em vossos coracoes; e sede agradecidos. A palavra de Cristo habite
em vbs abundantemente, em toda a sabedoria, ensinando-vos e admoestando-vos uns aos outros, com
salmos, hinos e canticos espirituais, cantando ao Senhor com graga em vosso coracdo. E, quanto fizerdes
por palavras ou por obras, fazei tudo em nome do Senhor Jesus, dando por ele gracas a Deus Pai.

8) A Eleicdo diz respeito a individuos. Rm 16.13; Fp 4.3; cf. At 9.15.

9) A Eleicdo compreende esses individuos “em Cristo”, de modo que sdo realmente considerados como
um s6 corpo. Ef 1.4; 2 Tm 2.10

10) A Eleicdo ndo s6 é uma eleicdo para a salvagdo, como certamente também é (como um ele na
corrente) para o servico (Cl 3.12-17; cf. At 9.15,16).

11) A Eleicao é ensina ndo somente por Paulo, mas também pelo proprio Jesus. Ver Comentario do Novo
Testamento do Autor sobre Joao 6.39; 10.11,14,28; 17.2,9,11,24:

Jo 6:39 E a vontade do Pai que me enviou é esta: Que nenhum de todos aqueles que me deu se perca,
mas que o ressuscite no tltimo dia.

Jo 10:11 Eu sou o bom Pastor; o bom Pastor da a sua vida pelas ovelhas.
Jo 10:14 Eu sou o bom Pastor, e conheco as minhas ovelhas, e das minhas sou conhecido.
Jo 10:28 E dou-lhes a vida eterna, e nunca hdao de perecer, e ninguém as arrebatara da minha mdo.

Jo 17:2 Assim como lhe deste poder sobre toda a carne, para que dé a vida eterna a todos quantos lhe
deste.

Jo 17:9 Eu rogo por eles; nao rogo pelo mundo, mas por aqueles que me deste, porque sdo teus.

Jo 17:11 E eu ja ndo estou mais no mundo, mas eles estdo no mundo, e eu vou para ti. Pai santo, guarda
em teu nome aqueles que me deste, para que sejam um, assim como nos.

Jo 17:24 Pai, aqueles que me deste quero que, onde eu estiver, também eles estejam comigo, para que
vejam a minha gléria que me deste; porque tu me amaste antes da fundacgdo do mundo.

12) A Eleicao tem como alvo principal a gléria de Deus, e é obra do seu beneplacito. Ef 1.4-6

Autor: William Hendriksen
Fonte: Comentario Novo Testamento, pg. 72-73, editora Cultura Cristao. Compre este excelente livro em

www.cep.org.br
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A Doutrina da Reprovacao

Quando entendemos a elei¢do como agdo soberana da parte de Deus de escolher algumas pessoas para
serem salvas, ha entdo necessariamente outro aspecto dessa escolha, a saber, a decisdo soberana de Deus
de ndo levar em conta outras e nao salva-las. Essa decisao de Deus na eternidade passada é chamada
reprovacao. Reprovacgdo é a decis@o soberana de Deus, antes da criagdo, de ndo levar em conta algumas
pessoas, decidindo em tristeza ndo salvd-las e puni-las por seus pecados, manifestando por meio disso
ua justica.

De muitas maneiras, a doutrina da reprovagio é o mais dificil de todos os ensinos das Escrituras; dificil de
entender e dificil de aceitar, porque trata de conseqiiéncias horriveis e eternas para seres humanos feitos a
imagem de Deus. O amor que Deus nos da pelos outros seres humanos e também o amor que Ele ordena
que tenhamos pelo proximo nos fazem recuar diante dessa doutrina, e € compreensivel que sintamos tao
grande terror ao contempla-la. [23] E algo em que ndo irfamos querer acreditar, e ndo acreditariamos, se
as Escrituras ndo o ensinassem claramente.

Mas ha passagens nas Escrituras que falam de tal decisao da parte de Deus? Certamente ha algumas.
Judas fala de alguns individuos, “os quais, desde muito, foram antecipadamente pronunciados para esta
condenacdo, homens impios, que transformam em libertinagem a graca de nosso Deus e negam 0 nosso
unico Soberano e Senhor, Jesus Cristo” (Jd 4).

Além disso, Paulo, na passagem referida acima, fala da mesma maneira do faraé e de outros: “Porque a
Escritura diz a Fara6: Para isto mesmo te levantei, para mostrar em ti o meu poder e para que o meu
nome seja anunciado por toda a terra. Logo, tem ele misericordia de quem quer e também endurece a
quem lhe apraz.[...] Que diremos, pois , se Deus, querendo mostrar sua ira e dar a conhecer o seu poder,
suportou com muita longanimidade os vasos da ira, preparados para a perdicao?” (Rm 9.17-22).

Com referéncia aos resultados do fato de que Deus deixou de escolher alguns para a salvacao, Paulo diz:
“A eleicao o alcangou; e os mais foram endurecidos” (Rm 11.7). Também Pedro diz a respeito daqueles que
rejeitaram o evangelho: “... tropecam na palavra, sendo desobedientes, para o que também foram postos”
(1Pe 2.8). [24]

Apesar do fato de recuarmos diante dessa doutrina, devemos ter uma atitude cuidadosa diante de Deus e
dessas passagens das Escrituras. Nunca devemos comecar a desejar que a Biblia estivesse escrita de outra
maneira, ou que ela ndo contivesse determinados versiculos. Além disso, se estivermos convencidos de
que esses versiculos ensinam a reprovacao, entao somos obrigados tanto a acreditar nela quanto a aceita-
la como algo legitimo e justo da parte de Deus, mesmo que ela nos faga tremer de pavor quando pensamos
sobre ela. Nesse contexto podemos nos surpreender ao ver que Jesus pode agradecer a Deus tanto por
ocultar de alguns o conhecimento sobre a salvagdo quanto por revela-lo a outros: “Exclamou Jesus:
Gracas te dou, 6 Pai, Senhor do céu e da terra, porque ocultaste estas cousas aos sabios e instruidos e as
revelaste aos pequeninos. Sim, 6 Pai, porque assim foi do teu agrado” (Mt 11.25-26).

Além disso, devemos reconhecer que de qualquer maneira, na sabedoria de Deus, a reprovacgiao e a
condenacdo eterna de alguns manifestardo a justica de Deus e também resultardo em Sua gloria. Paulo
diz: “Que diremos, pois, se Deus, querendo mostrar a sua ira e dar a conhecer o seu poder , suportou
com muita longanimidade os vasos de ira, preparados para a perdi¢do [...]?” (Rm 9.22). Paulo também
nota que tdo grande punicdo sobre “os vasos de ira” serve para mostrar a grandeza da misericordia de
Deus para conosco: Deus fez isso “a fim de que também desse a conhecer as riquezas da sua gloria em
vasos de misericordia” (Rm 9.23).

Devemos lembrar, também, que hd importantes diferencas entre a elei¢do e a reprovacdo apresentadas
na Biblia . A eleicao para a salvacdo é vista como uma causa para regozijo e louvor a Deus, que é digno de
louvor e recebe todo o crédito pela nossa salvacao (veja Ef 1.3-6; 1Pe 1.1-3). Deus é visto como quem nos
escolhe ativamente para salvacio, o que Ele faz com amor e prazer. Mas a reprovacao ¢ vista como algo
que traz tristeza a Deus, nao deleite (veja Ez 33.11), e a responsabilidade pela condenag¢ao dos pecadores é
sempre lancada sobre as pessoas ou anjos que se rebelam, nunca sobre o préprio Deus (veja Jo 3.18-19;
5.40). Assim, pelo que as Escrituras apresentam, a causa da eleicao esta em Deus, e a causa da reprovacao
jaz no pecador. Outra diferenca importante é que o fundamento da eleicao é a graca de Deus, ao passo que
o fundamento da reprovacdo € a justica de Deus. Portanto “predestinacdo dupla” ndo é uma frase exata
nem til, porque negligencia essas diferencas entre a elei¢io e a reprovacao .
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A tristeza de Deus com a morte dos perversos (“ndo tenho prazer na morte do perverso, mas em que o
perverso se converta do seu caminho e viva”, Ez 33.11) ajuda-nos a entender como era adequado que o
proprio Paulo sentisse grande tristeza quando pensava sobre os judeus incrédulos que tinham rejeitado
Cristo. Ele diz: “Digo a verdade em Cristo, ndo minto, testemunhando comigo, no Espirito Santo, a minha
propria consciéncia; tenho grande tristeza e incessante dor no coracdo; porque eu mesmo desejaria ser
anatema, separado de Cristo, por amor de meus irmaos , meus compatriotas, segundo a carne. Sao
israelitas” [...] (Rm 9.1-4).

Nos igualmente devemos sentir essa grande tristeza, ainda mais quando pensamos a respeito do destino
dos incrédulos.

Mas pode-se argumentar nesse ponto: se Deus genuinamente sente tristeza na punicdo dos perversos,
entdo por que a permite ou até mesmo decreta que isso suceda? A resposta deve ser: Deus sabe que isso
no final das contas resultara em maior gloria para si mesmo. Assim mostrara seu poder, ira, justica e
misericordia de um modo que de nenhuma outra forma poderia ser demonstrado. Certamente em nossa
propria experiéncia humana, é possivel fazer algo que nos cause grande tristeza, mas que sabemos
resultara, a longo prazo, num bem maior. E assim, depois dessa fraca analogia humana, podemos
entender até certo grau que Deus pode decretar algo que lhe cause tristeza, mas afinal promovera sua
gloria.

NOTAS:

[23] - O proprio Jodo Calvino disse com respeito a reprovacao: “Decreto, certamente, horrivel, confesso”.
Calvino, Institutas , 3.23.7; mas deve ser notado que sua palavra latina horribilis nao significa
“detestavel” mas, antes, “pavoroso, que inspira terror”.

[24] - Veja a discussao sobre esse versiculo em Wayne Grudem, 1 Peter , p. 107-10. O versiculo nao diz
simplesmente que Deus determinou que aqueles que desobedecessem tropegariam, mas, antes, fala sobre
Deus destinar determinadas pessoas para desobedecer e tropecar: “para o que também foram postos”. (O
verbo grego etethesan , “foram postos”, requer um sujeito plural. )

Autor: Grudem, Wayne. Teologia Sistematica Atual e Exaustiva . 12 edigdo. Ed. Vida Nova, Sdo Paulo, SP,
2003. 573-576.

Fonte:

http://www.monergismo.com/textos/eleicao/doutrina reprovacao grudem.htm

3 —(L) Limited Atonement (Expiacao limitada) - Jesus Cristo morreu na cruz para pagar o prego
do resgate somente dos eleitos;

O nome é, potencialmente, enganoso, pois ele parece sugerir que os reformadores desejam de alguma
forma limitar o valor da morte de Cristo. Nao € o caso. O valor da morte de Cristo € infinito. A questao é
saber qual é o proposito da morte de Cristo e o que ele realizou com ela. Cristo pretendia fazer da salvagao
algo ndo mais que possivel? Ou ele realmente salvou aqueles por quem morreu? A Teologia Reformada
acentua que Jesus realmente fez a propiciacdo pelos pecados daqueles a quem o Pai escolhera. Ele
realmente aplacou a ira de Deus para com seu povo, assumindo a culpa sobre si mesmo, redimindo-os
verdadeiramente e reconciliando verdadeiramente aquelas pessoas especificas com Deus. Um nome
melhor para expiacao “limitada” seria redencao “particular” ou “especifica”.vii

A Expiacao
Rm 3.21-28; Rm 5.17-19; Ef 1.7; Fp 3.8,9; Tt 3.1-7

O apostolo Paulo declarou que estava determinado a nao saber nada, exceto Cristo, e este crucificado.
Esta foi sua maneira de enfatizar a extrema importancia da Cruz para o cristianismo. A doutrina da
expiacdo é central em toda a teologia crista. Lutero chamou o cristianismo de teologia da cruz. A figura de
uma cruz é o simbolo universal do cristianismo. O conceito de expiacao o retrocede ao Antigo Testamento,
onde Deus estabeleceu um sistema pelo qual o povo de Israel pudesse fazer expiacdo por seus pecados.
Expiar € fazer emendas, é acertar as coisas; Tanto o Antigo quanto o Novo Testamento deixam bem claro
que todos os seres humanos sao pecadores. Como nossos pecados sdao contra um Deus santo e infinito,
que nao pode nem mesmo olhar para o pecado, a expiacio deve feita a fim de podermos ter comunhao
com Deus. O pecado afeta até mesmo nosso melhores atos, e por isso somos incapazes de fazer sacrificio
satisfatorio. Mesmo nosso sacrificios sdo corrompidos e exigiriam um outro sacrificio para conrir essa
imperfeicdo, ad infinitum. Ndo temos nenhuma oferta suficientemente valiosa, nenhuma obra
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suficientemente justa para fazer expiacdo por nossos proprios pecados. Somos devedores que nao tém
como pagar sua divida.

Ao receber a ira de Deus na cruz, Cristo pode fazer expiacao por seu povo. Ele carregou, ou recebeu sobre
si o castigo pelos pecados da humanidade. Jesus fez expiacao por eles aceitando o justo castigo devido
por seus pecados. A Alianca do Antigo Testamento pronunciou uma maldigdo sobre qualquer pessoas que
quebrasse a Lei de Deus. Na cruz, Jesus nao somente tomou essa maldicdo sobre si, mas tornou-se "ele
proprio maldicdo em nosso lugar” (Gl 3.13). Foi abandonado pelo Pai e experimentou a plena medida do
inferno na cruz.

O cristianismo ortodoxo tem insistido em que a expiagdo envolve substituicao e satisfacdo. Tomando a
maldicao de Deus sobre si, Jesus satisfez as exigéncias da santa justica (1 Ts 1.10).

Uma frase-chave na Biblia, concernente a expiacao, é "em nosso favor". Jesus ndo morreu por si mesmo,
mas por noés. Seu sofrimento foi vicario; ele foi o nosso substituto. Ele tomou nosso lugar assumindo o
papel do Cordeiro de Deus que tira o pecado do mundo.

Embora a ira de Deus seja real, devemos notar que a expiacio que Cristo fez ndo era uma questao do Filho
operando contra a vontade do Pai. Nao era como se Cristo estivesse arrebatando seu povo das maos do
Pai. O Filho nao persuadiu o Pai a salvar aqueles a quem o Pai ndo estava disposto a salvar. Pelo contrario,
ambos, Pai e Filho, queriam a salvagao dos eleitos e trabalharam juntos para sua concretizacao. Conforme
o apostolo Paulo escreveu, " Isto é, Deus estava em Cristo reconciliando consigo o mundo, nao lhes
imputando os seus pecados; e pds em nds a palavra da reconciliacdo." (2 Co 5.19)

Sumario

1. Expiagdo envolve pagamento para quitar um débito.

2. Os seres humanos nao podem fazer expiagao por seus proprios pecados.

3. A perfeicao de Jesus o qualificou para fazer a expiacao.

4. Cristo cumpriu a maldi¢cdo da Antiga Alianca.

5. A expiacdo de Cristo foi uma obra de substituicio e de satisfacio.

6. O Pai e o filho trabalharam juntos em harmonia para efetuar nossa reconciliacao.

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Crista — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

Expiacao Limitada / Definida
Mt 1.21; Jo 3.16; Jo 10.27-30; Jo 17.9-12; At 20.28; Rm 8.30

As vezes, as doutrinas distintivas da teologia reformada sdo resumidas em inglés pelo uso de acrostico
T.U.L.I.P. [em Portugués seria D.E.E.G.P.]:

Total depravity = Depravacao total

Unconditional election = Elei¢ao incondicional
Limited atonement = Expiacao limitada

Irresistible grace = Graca irresistivel

Perseverance of the saints = Perseveranga dos santos

Embora o acréstico seja util para ajudar na memorizacao, também pode gerar confusdo com respeito as
doutrinas por causa da maneira como foi organizado para formar o acréstico "TULIP" [em inglés]. Isso é
especialmente verdadeiro com referéncia ao terceiro ponto, ou seja, expiagdo limitada. Muitos, que se
consideram calvinistas "de quatro pontos", estdo dispostos a confirmar todos os pontos, menos a expiacao
limitada. Tiram o L. do "TULIP".

Prefiro o termo expiacdo definida ao termo expiacdo limitada (embora tenha que converter tulip em
tudip). A doutrina da expiacdo definida focaliza a questdo no designio de Cristo. Isso tem a ver com o
proposito de Deus em enviar Jesus a cruz.

Qualquer um que nao seja universalista[aqueles que créem que todos os homens do universo podem ser
salvos] esta disposto a concordar que o efeito da obra de Cristo na cruz é limitado aos que créem. Isso é, a
expiacgdo de Cristo ndo tem validade para os nao crentes. Nem todas as pessoas sao salvas através de sua
morte. Todos também concordam que o mérito de morte de Cristo é suficiente para pagar pelos pecados
de toda a humanidade. Alguns colocam desta maneira: a expiacao de Cristo é suficiente para todos, mas é
eficiente somente para alguns.
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Isso, entretanto, ndo é o Aamago da questao da expiagdo definida. Os que negam a expiacdo definida
insistem em que a obra expiatoria de Cristo foi destinada por Deus para expiar os pecados de todo mundo.
Tomou possivel a salvacdo de todas as pessoas, mas ndo tomou certa a salvacdo de ninguém. Este
designio, portanto, € ilimitado e indefinido.

A visdo reformada sustenta que a expiac¢do de Cristo foi destinada e tencionada s6 para eleitos. Cristo deu
sua vida por sua ovelhas - é s6 por suas ovelhas. Além disso, a expiacdo garantiu a salvacdo para todos os
eleitos. A expiacdo foi uma obra real de redencdo e nao simplesmente potencial. Nesta visdo, ndo ha
possibilidade de que o designio e intencao de Deus para a expiagdo sejam frustrados. O propdsito de Deus
na salvacao ¢ infalivel.

Os tedlogos reformados diferem na questdo da oferta da expiagdo para a raga humana. Alguns insistem
em que a oferta do evangelho é universal. A Cruz e seus beneficios sdo oferecidos a todo aquele que cré.
Outros insistem em que este conceito de uma oferta universal é equivocado e que envolve um tipo de jogo
de palavras. Visto que s6 os eleitos de fato irdo crer, na verdade a oferta é voltara so6 para eles. O beneficio
da expiacdo de Cristo nunca é oferecido por Deus ao impenitente ou incrédulo. J4 que fé e
arrependimento sdo condicOes satisfeitas s6 pelos eleitos, em dltima anélise a expiagdo é oferecida sb a
eles.

O apostolo Jodo escreve "E ele é a propiciacao pelos nossos pecados, e nao somente pelos nossos, mas
também pelos de todo o mundo." (1 Jo 2.2). Este texto, mais que qualquer outro, é citado como a prova
das Escrituras contra a expiacao definida [ou também chamada expiacao limitada]. & primeira vista, o teto
parece argumentar que a morte de Cristo foi destinada a todas as pessoas (0 mundo inteiro). Entretanto,
se for tomado nesse sentido, o texto prova mais do que os cristdos nao reformados querem que ele prove.
Torna-se um texto prova para o universalismo. Se Cristo de fato propiciou ou satisfez as exigéncias de
Deus para a punicdo dos pecados de todas as pessoas, logo fica claro que todas as pessoas seriam salvas.
Se Deus punisse pecados que ja foram propiciados, entdo ele seria injusto. Se o texto for interpretado
como significado como significando que os pecados de todos foram condicionalmente expiados
(dependentes de fé e arrependimento, entdo voltamos a questdo original de que somente os eleitos
satisfazem tais condicoes.

A outra maneira de interpretar este texto é vendo o contraste entre nossos pecados e os do mundo inteiro.
Quem sdo as pessoas incluidas na palavra nossos? Se Joao esta falando somente das pessoas crentes,
entdo a interpretacdo anterior do texto se aplacaria. Mas esse é o Gnico significado possivel de nosso?

No Novo Testamento, com freqiiéncia se faz um contraste entre a salvacido experimentada pelos judeus e a
experimentada pelos nao-judeus. Um ponto crucial do evangelho é que ele nao se limita aos judeus, mas
se estende as pessoas de todo o mundo, as pessoas de todas as tribos e nagdes. Deus ama o mundo todo,
mas nao salva o mundo todos; ele salva pessoas de todas as partes do mundo. Neste texto, nao pode estar
simplesmente dizendo que Cristo ndo é a propiciacao s6 pelos nossos pecados (dos crentes judeus), mas
pelos eleitos que se encontram também em todas as partes do mundo.

Em qualquer caso, o plano de Deus foi decido antes de qualquer pessoas estivesse no mundo. A expiacao
de cristo ndo foi um pensamento divino de tultima hora. O propésito de Deus na morte de Cristo foi
determinado desde a funda¢do do mundo. O designio nao foi estabelecido por acaso, mas de acordo com
um plano e um proposito especificos, os quais Deus estd cumprindo soberanamente. Todo aquele por
quem Cristo morreu é redimido por seu ato sacrifical.

Sumario

1. Expiacdo definida substitui o termo expiacao limitada.

2. Expiacdo definida refere-se ao alcance do designo de Deus na redencao e no proposito da cruz.

3. Todos os cristaos que nao sdo universalistas concordam que a expiagdo de Cristo é suficiente para
todos, mas eficaz somente para aqueles que créem.

4.A expiacdo de Cristo foi uma propiciacdo real pelo pecado, e ndo uma propiciacdo potencial ou
condicional.

5. A expiacdo, num sentido amplo, é oferecida a todos; num sentido mas restrito, é oferecida s6 aos
eleitos.

6. O ensino de Joao de que Cristo morreu pelos pecados do mundo inteiro significa que os eleitos nao
estdo confinados a Israel, mas se encontram em todas as partes do mundo.

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Crista — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.
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4 — (I) Irresistible Grace - (Graca Irresistivel) - A Graca de Deus é irresistivel para os eleitos, isto
é, o Espirito Santo acaba convencendo e infundindo a fé salvadora neles.

Abandonados em n6s mesmos, nos resistimos a graca de Deus. Mas, quando Deus age em nosso coracao,
regenerando-nos e criando uma vontade renovada, entdo, o que antes era indesejavel torna-se altamente
desejavel, e voltamo-nos para Jesus da mesma forma como antes fugiamos dele. Pecadores arruinados
resistem a graca de Deus, mas a sua graca regeneradora é efetiva. Ela supera o pecado e realiza os
designios de Deus. i

A Vocacao Eficaz
Ez 36.26,27; Rm 8.30; Ef 1.7-12; 2 Ts 2.13,14; 2 Tm 1.8-12

Quando eu era menino, minha méae costumava aparecer a janela e me chamar para jantar. Geralmente eu
entrava ao primeiro chamado, mas nem sempre. Se eu demorava, ela chamava um segunda vez,
geralmente num tom de voz mais alto. Seu primeiro chamado nem sempre surtia efeito; nao surtia o
efeito desejado. O segundo chamado geralmente surtia efeito; eu estava rapidamente em casa.

H4 um chamado de Deus que surte efeito. Quando Deus chamou o mundo a existéncia, o universo nao
hesitou em atender a voz de comando. O efeito desejado por Deus na criacdo foi alcancado.
Semelhantemente, quando Jesus chamou Lazaro para fora do timulo, Lazaro respondeu voltando a vida.

H4 também um chamado eficaz de Deus ma vida do crente. E um chamado que alcanca o efeito desejado.
O chamado eficaz esté relacionado com o poder de Deus ao regenerar o pecador da morte espiritual. As
vezes esse chamado € referido como "graca irresistivel".

O chamado eficaz refere-se ao chamado de Deus que por seu soberano poder e autoridade produz seu
designado e ordenado efeito. Quando Paulo ensina que aquele a quem Deus predestinou, a esse ele
chama, e aqueles a quem chamou também justifica, (Rm 8.30) o chamado a que se refere é a vocagao
eficaz de Deus.

A vocacao eficaz de Deus é uma vocacao interior. E a obra secreta de vivificagdo ou regeneracao realizada
na alma dos eleitos pela operacdo imediata e sobrenatural do espirito Santo. Efetua ou opera a mudanca
da disposicao, inclinagdo e desejo da alma. Antes da vocagdo eficaz e interior de Deus ser recebida,
nenhuma pessoa tem inclinacao para aproximar-se dele. Todo aquele que é efetivamente chamado tem
uma nova disposicao para com Deus e reponde com fé. Vemos, entdo, que a prépria Fé é um dom de Deus,
tempos sido dada na vocacao eficaz do Espirito Santo.

A pregacdo do evangelho representa a vocagdo exterior de Deus. Esta vocagdo é ouvida audivelmente
tanto pelos eleitos como pelos nao-eleitos. Os seres humanos tém a capacidade de resistir e recusar a
vocagdo exterior. Ninguém respondera a vocacdo exterior com fé a menos que esta vocacdo seja
acompanhada pela vocacdo eficaz do Espirito Santo no interior. A vocacao eficaz € irresistivel no sentido
em que Deus soberanamente faz com que produza o resultado desejado. Esta obra soberana da graca é
resistivel no sentido em que podemos e realmente a resistimos em nossa natureza caida, mas é irresistivel
no sentido em que a graca de Deus prevalece sobre nossa resisténcia natural.

A vocacdo eficaz se refere ao poder criador de Deus pelo qual somos conduzidos a vida espiritual. O
apostolo Paulo escreve:

"E vos vivificou, estando vés mortos em ofensas e pecados, Em que noutro tempo andastes segundo o
curso deste mundo, segundo o pr1nc1pe das potestades do ar, do espirito que agora opera nos filhos da
desobediéncia. Entre os quais todos nés também antes andavamos nos deseJos da nossa carne, fazendo a
vontade da carne e dos pensamentos; e éramos por natureza filhos da ira, como os outros também." Ef
2.1-3

Nos, que antes éramos filhos da ira e estdvamos espiritualmente mortos, nos tornamos os "chamados"
pela virtude do poder e da eficacia da vocagao interior de Deus. Em sua graca, o Espirito nos da olhos para
ver o que ndo veriamos e ouvidos para ouvir o que de outra maneira ndo ouviriamos.

Sumario

1. Os chamados humanos podem ser eficazes ou néao.

2. Deus tem o poder de chamar eficazmente os mundos a existéncia, chamar corpos para fora do timulo e
chamar as pessoas da morte para a vida espiritual.
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3. As pessoas podem ouvir o chamado exterior de deus, por meio do evangelho e rejeitar. Seu chamado
interior, entretanto, é sempre eficaz. Sempre produz os resultados desejados.

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Crista — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

O Chamado do Evangelho

Qual é a mensagem do evangelho?
Como ele se torna eficaz?

1. EXPLICACAO E BASE BiBLICA

Quando Paulo fala a respeito do modo em que Deus traz salvacdo a nossa vida, ele diz: “E aos que
predestinou, também chamou; aos que chamou, também justificou; aos que justificou, também glorificou”
(Rm 8.30). Aqui Paulo ressalta uma ordem definida na qual as béncaos da salvagdo vém a nés. Embora
muito tempo atras, quando o mundo ainda nao havia sido feito, Deus nos tenha predestinado para que
foéssemos seus filhos e para que nos conformassemos a imagem de seu Filho, aqui Paulo salienta o fato de
que, no desenvolvimento real do seu proposito em nossa vida, Deus nos “chamou”. Entao Paulo
imediatamente cita a justificacao e a glorificagdo, mostrando que essas coisas vém ap6s o chamado eficaz.
Paulo indica que had uma ordem definida no propésito salvador de Deus (embora ndo em todos aspectos
de nossa salvacao mencionados aqui). Assim, vamos comegcar a nossa discussao das diferentes partes de
nossa experiéncia de salvacao com o tépico do chamado.

A. O chamado eficaz

Quando Paulo diz: “aos que predestinou, também chamou; aos que chamou, também justificou” (Rm
8.30), ele assinala que o chamado é um ato divino. De fato, é especialmente um ato de Deus Pai, pois é ele
quem predestina as pessoas “para serem conformes a imagem de seu Filho” (Rm 8.29). Outros versiculos
descrevem mais plenamente o que € esse chamado. Quando Deus chama as pessoas desse modo poderoso,
ele as chama “das trevas para a sua maravilhosa luz” (1 Pe 2.9); ele as chama “a comunhao com seu Filho
Jesus Cristo, nosso Senhor” (ICo 1.9; cf. At 2.39) e para o seu Reino e gloria” (ITs 2.12; cf. 1Pe 5.10; 2Pe
1.3). Os individuos que foram chamados por Deus pertencem “a Jesus Cristo” (Rm 1.6). Eles sdo
chamados para “serem santos” (Rm 1.7; 1Co 1.2) e vieram para o Reino de paz (1Co 7.15; Cl 3.15), liberdade
(Gl 5.13), esperanca (Ef 1.18; 4.4), e santidade (ITs 4.7) suportando com paciéncia o sofrimento (IPe
2.20,21; 3.9) para desfrutar a vida eterna (ITm 6.12).

Esses versiculos indicam que esse ndo é um chamado sem poder ou meramente um chamado humano.
Esse chamado é antes uma espécie de “convocacdo” vinda da parte do Rei do universo e tem tal poder que
exige uma resposta dos coracdes humanos. E o ato divino que garante a resposta, porque Paulo especifica
em Romanos 8.30 que todos os que foram chamados foram também justificados. Esse chamado tem a
capacidade de retirar-nos do reino das trevas e de transportar-nos ao Reino de Deus, atraindo-nos para a
plena harmonia com ele: “Fiel é Deus, o qual os chamou a comunhao com seu Filho Jesus Cristo, nosso
Senhor” (ICo 1.9).

Esse poderoso ato de Deus é muitas vezes designado vocagao eficaz, para distingui-lo do convite geral do
evangelho que se dirige a todas as pessoas e que algumas rejeitam. Isso ndo significa que a proclamacao
humana do evangelho ndo esteja envolvida. De fato, o chamado eficaz de Deus vem por intermédio da
pregacdao humana do evangelho, porque Paulo diz: “Ele os chamou para isso por meio de nosso evangelho,
a fim de tomarem posse da gloria de nosso Senhor Jesus Cristo” (2Ts 2.14). Naturalmente ha muitos que
ouvem o chamado geral da mensagem do evangelho e ndo respondem. Mas em alguns casos o chamado
do evangelho torna-se eficaz pela acdo do Espirito Santo no coracido das pessoas, de forma que elas
respondem; podemos dizer que elas receberam a “vocacao eficaz”.

Podemos definir a vocacao eficaz da seguinte maneira: Vocacao eficaz é o ato de Deus Pai, falando por
meio da proclamacao humana do evangelho, pelo qual ele convoca as pessoas para si mesmo de tal modo
que elas respondem com fé salvadora.

E importante nao dar a impressio de que as pessoas serdo salvas pelo poder dessa vocacao
independentemente da resposta deliberada delas ao evangelho (v. cap. 21 sobre a fé pessoal e o
arrependimento que sdo necessarios a salvacao). Embora seja verdade que a vocacdo eficaz desperta e
produz a resposta em nos, devemos sempre insistir em que essa resposta ainda tem de ser voluntaria, uma
resposta deliberada na qual o individuo coloca sua confianga em Cristo.
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Essa é a razdo por que a oracao é tdo importante para a evangelizacio eficaz. A menos que Deus opere no
coracao das pessoas para tornar a proclamacdo do evangelho eficaz, ndo havera nenhuma resposta
salvadora genuina. Jesus disse: “Ninguém pode vir a mim, se o Pai, que me enviou, nao o atrair” (Jo
6.44).

Um exemplo do chamado do evangelho operando eficazmente é visto na primeira visita de Paulo a Filipos.
Quando Lidia ouviu a mensagem do evangelho, “o Senhor abriu seu coracao para atender a mensagem de
Paulo” (At 16.14).

Ao contrario da vocacdo eficaz, que é inteiramente ato de Deus, podemos falar a respeito do chamado do
evangelho em geral, que vem por meio da linguagem humana. Esse chamado do evangelho é oferecido a
todas as pessoas, mesmo as que nio o aceitam. As vezes esse chamado do evangelho refere-se ao chamado
externo ou chamado geral. Em contrapartida, a vocacgao eficaz de Deus que realmente produz a resposta
deliberada da pessoa que ouve é por vezes chamada vocagao interna. O chamado do evangelho é geral e
externo e muitas vezes é rejeitado, ao passo que a vocacao eficaz é particular, interna e sempre é eficaz.
Contudo, isso nio significa diminuir a importancia do chamado do evangelho — que é o meio pelo qual a
vocacao eficaz acontecerd. Sem o chamado do evangelho, ninguém podera responder e ser salvo! “E como
crerao naquele de quem nao ouviram falar?” (Rm 10.14). Portanto, é importante entender exatamente o
que significa o chamado do evangelho.

B. Os elementos do chamado do evangelho
Trés elementos importantes devem ser incluidos na pregacao do evangelho.

1. Explicacdo dos fatos concernentes a salvagio. Qualquer pessoa que vem a Cristo para salvacao deve ter
ao menos o entendimento basico de quem Cristo é e como ele satisfaz a nossa necessidade de salvacio.
Portanto, a explicacao dos fatos concernentes a salvacao deve incluir ao menos trés coisas:

A. Todas as pessoas pecaram (Rm 3.23)
B. A penalidade do pecado é a morte (Rm 6.23)
C. Jesus Cristo morreu para pagar a penalidade de nossos pecados (Rm 5.8).

Mas o entendimento desses fatos e mesmo a concordancia de que eles sdo verdadeiros nao sdo suficientes
para uma pessoa ser salva. Deve haver um convite para uma resposta pessoal da parte do individuo que
vai se arrepender de seus pecados e confiar pessoalmente em Cristo.

2. Convite para responder a Cristo pessoalmente em arrependimento e fé.

Quando o NT fala a respeito de pessoas vindo a salvacdo, ele fala em termos da resposta pessoal ao
convite do proprio Cristo. Esse convite é belamente expresso, por exemplo, nas palavras de Jesus:
“Venham a mim, todos os que estdo cansados e sobrecarregados, e eu lhes darei descanso. Tomem sobre
vocés 0 meu jugo e aprendam de mim, pois sou manso e humilde de coracdo, e vocés encontrariao
descanso para as suas almas. Pois o meu jugo é suave e o meu fardo é leve” (Mt 11.28-30).

E importante deixar claro que essas nio sio apenas palavras faladas muito tempo atras por um lider
religioso do passado. Cada nao-cristao que ouve essas palavras deve ser encorajado a pensar nelas como
palavras que Jesus Cristo esta dizendo neste momento, falando individualmente ao que ouve. Jesus Cristo
¢é o Salvador que esta vivo agora no céu, e cada ndo-cristao deveria pensar em Jesus falando diretamente a
ele, dizendo “Venham a mim [...] e eu lhes darei descanso” (Mt 11.28). Esse é um convite genuino e
pessoal que espera uma resposta pessoal de cada um que o ouve.

Jodo também fala a respeito da necessidade da resposta pessoal quando diz: “Veio para o que era seu, mas
0s seus nao o receberam. Contudo, aos que o receberam, aos que creram em seu nome, deu-lhes o direito
de se tornarem filhos de Deus” (Jo 1.11,12). Enfatizando a necessidade de “receber” Cristo, Joao também
destaca a necessidade da resposta individual. Aqueles dentro da igreja morna que niio percebiam sua
cegueira espiritual o Senhor Jesus novamente dirige um convite que exige resposta pessoal: “Eis que estou
a porta e bato. Se alguém ouvir a minha voz e abrir a porta, entrarei e cearei com ele, e ele comigo” (Ap
3.20).

Porém o que esté envolvido nesse ir a Cristo? Embora isso seja explicado mais plenamente no capitulo 23,
é suficiente por ora observar aqui que, se formos a Cristo e confiarmos nele para que nos salve do pecado,
nao podemos mais nos agarrar ao pecado, mas devemos deliberadamente renunciar a ele com genuino
arrependimento. Em alguns casos na Escritura tanto o arrependimento como a fé sdo mencionados juntos
quando se referem a conversao inicial de uma pessoa. (Paulo disse que gastou seu tempo testificando
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“tanto a judeus como a gregos, que eles precisam converter-se a Deus com arrependimento e fé em nosso
Senhor Jesus”, At 20.2 1.) Em outras ocasidoes somente o arrependimento dos pecados é mencionado e a
fé salvadora é suposta como fator de acompanhamento (“que em seu nome seria pregado o
arrependimento para perddo de pecados a todas as nagoes, comecando por Jerusalém”, Lc 24.47; cf. At
2.37,38; 3.19; 5.31; 17.30; Rm 2.4; 2Co 7.10; etc.). Portanto, qualquer proclamacao genuina do evangelho
deve incluir o convite para tomar a decisdo consciente de abandonar os pecados e vir a Cristo com fé,
pedindo-lhe o perddo dos pecados. Se tanto a necessidade de arrependimento de pecados como a
necessidade de confiar em Cristo para o perddo forem negligenciados, ndo terd havido uma plena e
verdadeira proclamacao do evangelho.

Mas o que é prometido para os que vém a Cristo? Esse € o terceiro elemento do chamado do evangelho.

3. A promessa de perdao e de vida eterna.

Embora as palavras de Cristo do convite pessoal contenham promessas de descanso, poder para se tornar
filho de Deus e acesso a 4gua da vida, € til tornar explicito exatamente o que Cristo promete aos que vém
a ele em arrependimento e fé. A principal promessa na mensagem do evangelho é o perdao de pecados e a
vida eterna com Deus. “Porque Deus tanto amou o mundo que deu o seu Filho Unigénito, para que todo o
que nele crer nao perega, mas tenha a vida eterna” (Jo 3.16).Na pregacao do evangelho, Pedro diz:
“Arrependam-se, pois, e voltem-se para Deus, para que os seus pecados sejam cancelados” (At 3.19; cf.
2.38).

Juntamente com a promessa de perdao e de vida eterna deve estar a certeza de que Cristo aceitara todos
0s que vém a ele em sincero arrependimento e fé na busca da salvagio: “... e quem vier a mim eu jamais
rejeitarei” (Jo 6.37).

C. A importancia do chamado do evangelho

A doutrina do chamado do evangelho é importante porque, se ndo houvesse o chamado do evangelho, nés
nao poderiamos ser salvos.”E como crerao naquele de quem nao ouviram falar?” (Rm 10.14).

O chamado do evangelho é importante também porque por meio dele Deus se dirige a n6s na plenitude de
nossa humanidade. Ele nao nos salva simplesmente de forma “automatica”, sem procurar uma resposta
em noés como pessoas completas. Ao contrario, no chamado do evangelho ele se dirige ao nosso intelecto,
as nossas emocgodes e a nossa vontade. Ele fala ao nosso intelecto ao nos explicar os fatos da salvacao em
sua Palavra. Ele fala as nossas emocoes fazendo-nos um convite pessoal sincero que pede uma resposta.
Ele fala a nossa vontade por pedir-nos para ouvir o seu convite e responder a ele deliberadamente em
arrependimento e fé — para que decidamos abandonar nossos pecados e receber Cristo como Salvador,
descansando nosso coragdo nele para a salvacgao.

Autor: Wayne Grudem
Fonte: Teologia Sistematica do Autor, Ed. Vida Nova

5 — (P) Perseverance of Saints (Perseveranca dos Santos) - Todos os eleitos vao perseverar na fé
até o fim e chegar ao céu. Nenhum perdera a salvacado.

Um nome melhor seria “perseveranca de Deus para com os santos”, mas ambas as idéias estao realmente
juntas. Deus persevera conosco, protegendo-nos de deixar a fé, que certamente aconteceria se ele nao
estivesse conosco. Mas, porque ele persevera, ndés também perseveramos. Na realidade, perseveranca é a
prova definitiva de eleicao.ix

O eleito esta eternamente seguro em Cristo, que preserva para Si mesmo, capacitando-lhe a perseverar
nEle até o fim. Aqueles que professam ser cristaos, e se apostatam da fé (1 Tm 4:1), s3o como Joao disse:
“eles sairam do nosso meio, mas na realidade nao eram dos nossos, pois se fossem dos nossos, teriam
permanecido conosco; o fato de terem saido mostra que nenhum deles era dos nossos” (1 Jo 2:19).x

A Perseveranca dos Santos
Jo 6.35-40; Rm 8.31-39; Fp 1.6; 2 Ts 2.14-19; Hb 9.11-15

A maioria de n6s conhece pessoas que fizeram uma profissao de fé em Cristo e que provavelmente tiveram
uma forte manifestacdo de fé, envolvendo-se ativamente na vida e no ministério da Igreja, e que mais
tarde repudiaram a fé e se tornaram "afastados" espirituais. Tais evidéncias sempre suscitam a pergunta:
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pode uma pessoa, uma vez salva, perder a salvagdo? A apostasia é um presente e claro perigo para o
crente?

A igreja Catolica Romana ensina que as pessoas podem perder e perdem a sua salvacdo. Se cometem um
pecado mortal, tal pecado mata a graga da justificacdo que habita sua alma. Se a pessoa morre antes de ser
restaurada ao estado de graca por meio do sacramento e peniténcia, ira para o inferno.

Muitos protestantes também créem que é possivel alguém perder a salvacdo. As adverténcias de Hebreus
6 e a preocupagao de Paulo sobre tornar-se "desqualificado" (1 Co 9.27), bem como os exemplos do rei
Saul e outros, tudo isso tem levado a conclusdo de que as pessoas podem cair total e definitivamente da
graca. A teologia reformada, por outro lado, ensina a doutrina da perseveranca dos santos, a qual as vezes
é chamada também a doutrina da "seguranga eterna". Em esséncia, essa doutrina ensina que se vocé
possui a fé salvadora, nunca ird perdé-la; se vocé a perde, é porque nunca teve. Conforme Joao
escreve:"Sairam de nds, mas ndo eram de nos; porque, se fossem de nds, ficariam conosco; mas isto é para
que se manifestasse que nao sao todos de nés."(1 Jo 2.19).

Sabemos que é possivel as pessoas ficarem enamoradas de certos elementos do cristianismo sem jamais
abracar o proprio Jesus Cristo.Um jovem pode ser atraido a uma divertida e estimulante reunido de

jovens na igreja, com uma atraente programacao. Ele pode se "converter" a programacao da igreja sem se
converter a Jesus Cristo. Tal pessoa pode ser como aquelas ilustradas na parabola do semeador .

"Um semeador saiu a semear a sua semente e, quando semeava, caiu alguma junto do caminho, e foi
pisada, e as aves do céu a comeram; E outra caiu sobre pedra e, nascida, secou-se, pois que nao tinha
umidade; E outra caiu entre espinhos e crescendo com ela os espinhos, a sufocaram; E outra caiu em boa
terra, e, nascida, produziu fruto, a cento por um. Dizendo ele estas coisas, clamava: Quem tem ouvidos
para ouvir, ouca."” Lc 8.5-8

A parabola pode referir-se aquelas pessoas que a principio créem, mas depois fracassam, ou pode
significar que os que "creram" tinham uma fé falsa ou espuria[ndo genuina], como a teologia reformada
afirma. S6 a semente que cai na terra boa pode produzir frutos de obediéncia. Jesus descreve tais pessoas
como as que ouvem a palavra "de bom e reto coracdo” (Lc 8.15). Essa fé procede de uma coracao
verdadeiramente regenerado.

A doutrina da preservacdo nao se baseia em nossa capacidade para perseveranca, mesmo sendo
regenerados. Pelo contrario, descansa na promessa de Deus de nos preservar. Paulo escreve aos
Filipenses: "Tendo por certo isto mesmo, que aquele que em v6s comegou a boa obra a aperfeicoara até ao
dia de Jesus Cristo;" (Fp 1.6). E pela graca, e tdo-somente pela graca, que o cristao persevera. Deus
termina o que comeca.Ele assegura que seus propositos na elei¢do nao serao frustrados.

O texto aureo de Romanos 8 fornece um testemunho adicional desta esperanca: "E aos que predestinou a
estes também chamou; e aos que chamou a estes também justificou; e aos que justificou a estes também
glorificou." (Rm 8.30).Paulo prossegue e declara que nada "nos podera separar do amor de Deus, que esta
em Cristo Jesus nosso Senhor." (Rm 8.39).

Temos seguranca porque a salvagao é do Senhor e somos feitura sua. Ela da o Espirito Santo a todo crente
como uma garantia de que completara o que comecou. Semelhantemente, Deus selou todo crente com o
Espirito Santo. Ele nos marcou de maneira indelével e nos deu um pagamento antecipado ou sinal que
garante que concluird a transagao.

Uma base final de confianga se encontra na obra sacerdotal de Cristo, que intercede por nés. Assim como
Jesus orou pela restauracio de Pedro (e ndo pela da Judas), ele também ora pela nossa restauracao
quando tropecamos e caimos. Podemos permanecer caidos por algum tempo, mas nunca total ou
definitivamente. Jesus orou no Cenaculo :"Estando eu com eles no mundo, guardava-os em teu nome.
Tenho guardado aqueles que tu me deste, e nenhum deles se perdeu, sendo o filho da perdicao, para que a
Escritura se cumprisse.” (Jo 17.12). Somente Judas Iscariotes, que era filho da perdicao desde o principio,
cuja profissao de fé oi esptria, se perdeu. Aqueles que sdo verdadeiramente crentes nao podem ser
arrebatados das maos de Deus.

"As minhas ovelhas ouvem a minha voz, e eu conheco-as, e elas me seguem; E dou-lhes a vida eterna, e
nunca hao de perecer, e ninguém as arrebatard da minha mao. Meu Pai, que mas deu, é maior do que
todos; e ninguém pode arrebata-las da mao de meu Pai. Eu e o Pai somos um."(Jo 10.27-30).

Sumario
1. Muitas pessoas fazem uma profissdo de fé em Jesus Cristo e depois o repudiam.
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2. A perseveranca dos santos nas promessas de Deus de preservar os santos.

3. Deus completara a salvacao dos eleitos.

4. Aqueles que se desviam da fé nunca foram verdadeiramente crentes.

5. Podemos ter certeza de nossa salvacao porque fomos selados com o Espirito Santo. Ele é a garantia de
Deus de que nossa salvacao sera completada.

6. A intercessao de Cristo visa nossa preservacao.

Autor: R. C. Sproul
Fonte: 2° Caderno Verdades Essenciais da Fé Cristd — R.C.Sproul. Editora Cultura Crista.

A Perseveranca dos santos (permanecer cristao)
Nota: AT = Antigo Testamento; NT = Novo Testamento

Pode o verdadeiro cristdo perder a salvacdo?
Como podemos saber se verdadeiramente nascemos de novo?

1. EXPLICACAO E BASE BIBLICA

Em nossa discussdo anterior tratamos de muitos aspectos da salvacao plena que Cristo obteve para nos e
que o Espirito agora aplica a nossa vida. Mas como sabemos que continuaremos a ser cristdos por toda a
vida? Ha algo que nos impede de abandonar Cristo, algo que nos garante que sempre haveremos de
permanecer cristaos até que morramos e que de fato viveremos com Deus no céu para sempre? Ou podera
acontecer de chegarmos a nos separar de Cristo e de perdermos as béncaos de nossa salva¢ao? O tépico da
perseveranca dos santos responde a essas perguntas.A perseveranca dos santos significa que todos os que
verdadeiramente nasceram de novo serdo guardados pelo poder de Deus e perseverardo como cristaos até
o fim da vida, e que somente os que perseverarem até o fim verdadeiramente nasceram de novo.

Essa definicdo tem duas partes. Ela indica primeiro que ha uma certeza concedida aos que
verdadeiramente nasceram de novo, pois ela lhes recorda que o poder de Deus os guardaria como cristaos
até o dia em que vierem a morrer e que eles certamente viverao com Cristo no céu para sempre. Por outro
lado, a segunda metade da definicio deixa claro que a permanéncia na vida crista ¢ uma das evidéncias de
que a pessoa verdadeiramente nasceu de novo. E importante registrar também esse aspecto da doutrina
na mente, para que evitemos passar falsa seguranca as pessoas que nunca foram realmente crentes.

Devemos observar que esse € um assunto sobre o qual os cristaos evangélicos vém discordando hé longo
tempo. Muitos dentro da tradicdo arminiana/wesleyana sustentam que é possivel alguns que
verdadeiramente nasceram de novo virem a perder a salvagdo, ao passo que os cristdos reformados
defendem que isso nao é possivel. A maioria dos batistas segue a tradicdo reformada nesse ponto;
contudo, muitas vezes usam o termo seguranga eterna ou seguranga eterna do crente em vez do termo
perseveranca dos santos.

“A doutrina da perseveranca dos santos é representada pela letra “p” no acroéstico TULIP, que muitas
vezes é usado para sintetizar os chamados “cinco pontos do calvinismo”

A. Todos os que verdadeiramente nasceram de novo perseverarao até o fim

Muitas passagens ensinam que os que verdadeiramente nasceram de novo, os genuinamente cristaos,
continuardo na vida crista até a morte e, a seguir, ficarao com Cristo no céu. Jesus diz: “Pois desci dos
céus, ndo para fazer a minha vontade, mas para fazer a vontade daquele que me enviou. E esta é a vontade
daquele que me enviou: que eu nio perca nenhum dos que ele me deu, mas os ressuscite no altimo dia.
Porque a vontade de meu Pai é que todo aquele que olhar para o Filho e nele crer tenha a vida eterna, e eu
o ressuscitarei no altimo dia” (Jo 6.38-40). Aqui Jesus diz que todo o que cré nele tera vida eterna. Diz
que ressuscitara essa pessoa no ultimo dia — o que, nesse contexto de crer no Filho e ter vida eterna,
claramente significa que Jesus ressuscitara a pessoa para a vida eterna com ele (ndo apenas a ressuscitara
para ser julgada e condenada). Parece dificil evitar a conclusao de que quem verdadeiramente cré em
Cristo permanecera cristdo até o dia da ressurreicao final com béncaos de vida na presenca de

Deus. Além disso, esse texto enfatiza que Jesus faz a vontade do Pai, que é ndo perder nenhum dos que o
Pai lhe dera (Jo 6.39). Uma vez mais, os que foram dados ao Filho pelo Pai nao se perderao.

Outra passagem que salienta essa verdade é Jodo 10.27-29, na qual Jesus diz: “As minhas ovelhas ouvem
a minha voz; eu as conheco, e elas me seguem. Eu lhes dou a vida eterna, e elas me seguem. Eu lhes dou a
vida eterna, e elas jamais perecerao; ninguém as podera arrancar da minha mao. Meu Pai, que as deu para
mim, é maior do que todos; ninguém as pode arrancar da mao de meu Pai”.
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Aqui Jesus diz que os que o seguem, que sdo suas ovelhas, recebem vida eterna. Além disso, ele diz que
“ninguém as podera arrancar da minha mao” (v. 28). Ora, alguns tém argumentado que, mesmo que
ninguém possa ser arrebatado da mao de Cristo, nés podemos escapar por nés mesmos das maos de
Cristo. Mas essa parece apenas uma disputa de palavras — a expressdo “ninguém” nao inclui também a
pessoa que esta nas maos de Cristo? Além disso, sabemos que nosso coracao esta longe de ser digno de
confianca. Portanto, se a possibilidade de nos proprios abandonarmos Cristo permanecesse, a passagem
dificilmente daria a seguranca que Jesus pretende transmitir nela.

Mais importante ainda, a frase mais vigorosa na passagem é “e elas jamais perecerdo” (v. 28). A
construcdo grega (ou meé mais o aoristo subjuntivo) é especialmente enfética e poderia ser traduzida mais
explicitamente por: ”e eles com certeza nao perecerdo eternamente”. Isso enfatiza que os que sao
“ovelhas” de Jesus e o seguem, e a quem ele deu vida eterna, nunca perderdo a salvagdo ou serao
separados de Cristo — jamais “perecerao”.

H4 muitas outras passagens que dizem que os que créem tém “vida eterna”. Um exemplo é Jodo 3.36:
“Quem cré no Filho tem a vida eterna” (v. tb. Jo 5.24; 6.4-7; 10.28; 1Jo 5.13). Ora, se essa é
verdadeiramente a vida eterna que os crentes possuem, entao é a vida que dura para sempre com Deus.
Ela é muitas vezes colocada em contraste com a condenacio e com o juizo eterno (Jo 3.16,17,36; 10.28), e
a énfase nesse texto com o adjetivo eterna mostra adicionalmente que essa é a vida que dura para sempre
na presenca de Deus.

A evidéncia nos escritos de Paulo e em outras cartas do NT também indica que quem verdadeiramente
nasceu de novo perseverara até o fim. Neles se ressalta igualmente que “agora ja nao ha condenagao para
os que estdo em Cristo Jesus” (Rm 8.1). Portanto, seria injusto Deus atribuir qualquer espécie de punigao
eterna aos que sdo cristdos — nenhuma condenac¢io permanece para eles, pois a penalidade total de seus
pecados ja foi paga.

Entdo, em Romanos 8.30, Paulo enfatiza a conexado clara entre os propdsitos eternos de Deus na
predestinacdo e o desenvolvimento desses propdsitos na vida, juntamente com a realizacdo final desses
propositos em “glorificar” ou dar corpos ressuscitados a quem ele colocou em unido com Cristo: “E aos
que predestinou, também chamou; aos que chamou, também justificou; aos que justificou, também
glorificou”. Aqui Paulo vé o evento futuro da glorificagdio como uma certeza nos propositos que Deus
estabeleceu, de forma que ele pode falar sobre ele como se ja houvesse se realizado (“também glorificou”).
Isso é verdade a respeito de todos os que sdo chamados e justificados — ou seja, todos os que
verdadeiramente se tornaram cristaos.

Evidéncia adicional de que Deus guarda os que nasceram de novo de modo seguro por toda a eternidade é
o “selo” que Deus coloca sobre eles. Esse “selo” é o Espirito Santo dentro deles, que também atua como
“garantia” de Deus de que receberemos a heranca que nos foi prometida:

“Quando vocés ouviram e creram na palavra da verdade, o evangelho que os salvou, vocés foram selados
em Cristo com o Espirito Santo da promessa, que é a garantia da nossa heranca até a redencdo daqueles
que pertencem a Deus, para o louvor da sua gloria” (Ef 1.13,14). A palavra grega traduzida por “garantia”
nessa passagem (arrabon) é um termo legal e comercial que significa “primeiro pagamento, deposito,
entrada, prestacdo inicial” e representa “um pagamento que obriga a parte contratante a fazer os
pagamentos restantes”. Quando Deus enviou o Espirito Santo para habitar em nos, ele se comprometeu a
dar todas as béncaos restantes da vida eterna e uma grande recompensa no céu com ele. Essa é a razao
por que Paulo pode dizer que o Espirito Santo é a “garantia da nossa heranga até a redencao daqueles que
pertencem a Deus” (Ef 1.14). Todos os que tém o Espirito Santo dentro de si, todos os que
verdadeiramente nasceram de novo, tém a promessa imutavel e a garantia de que a heranca da vida
eterna no céu certamente sera deles. A propria fidelidade de Deus o obriga a fazer isso.

Pedro diz a seus leitores que eles estao “protegidos pelo poder de Deus até chegar a salvagao prestes a ser
revelada no altimo tempo”(1Pe 1.5).A palavra “protegidos” (gr.,phroureo) pode significar tanto “guardados
de escapar” quanto “protegidos de ataque”, e talvez esses dois significados estejam presentes aqui: Deus
preserva os crentes de escaparem do seu Reino como os protege dos ataques externos. “Salvaciao” é usada
aqui ndo em relacdo a justificacdo passada ou a santificacdo presente (falando em categorias teoldgicas),
mas em referéncia a plena posse futura de todas as bénc¢dos de nossa redencdo — ao cumprimento
completo e final da salvagio (cf. Rm 13.11; 1 Pe 2.2). Embora a salvacio ja esteja preparada ou pronta, ela
nao sera “revelada” por Deus a raca humana em geral até o “Gltimo tempo”, o tempo do juizo final. Se essa
protecao de Deus tem como propodsito a preservacdo dos crentes até que recebam a plena salvacio
celestial, entdo é certo concluir que Deus cumprird esse propodsito e que eles, de fato, alcancarao a
salvacdo final. Essa obtencdo da salvacdo final em tltima instancia depende do poder de Deus.

B. Somente os que perseverarem até o fim é que verdadeiramente nasceram de novo

Ao mesmo tempo em que a Escritura repetidamente enfatiza que quem verdadeiramente nasceu de novo
perseverara até o fim e certamente ter4 a vida eterna no céu com Deus, ha também outras passagens que
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falam sobre a necessidade de permanecer na fé no decorrer da vida. Elas nos fazem compreender que o
que Pedro disse em 1 Pedro 1.5 (“mediante a fé, sdo protegidos pelo poder de Deus®) é verdadeiro, a saber,
que Deus nao nos guarda independentemente de nossa fé nele. Desse modo, quem continua a confiar em
Cristo recebe a seguranca de que Deus opera nele e o guarda.

Um exemplo dessa espécie de passagem é Joao 8.31,32: “Disse Jesus aos judeus que haviam crido nele:
‘Se vocés permanecerem firmes na minha palavra, verdadeiramente serdo meus discipulos. E conhecerao
a verdade, e a verdade os libertara”. Jesus esta aqui advertindo que uma evidéncia da fé genuina é a
permanéncia na sua Palavra, isto é, a continua confianca no que ele diz e uma vida de obediéncia aos seus
mandamentos. Semelhantemente, Jesus diz: “aquele que perseverar até o fim serd salvo” (Mt 10.22),
como um meio de advertir as pessoas a nao desistir nos tempos de perseguicao.

Paulo diz aos cristdos de Colossos que Cristo os havia reconciliado com Deus “para apresenta-los diante
dele santos, inculpaveis e livres de qualquer acusacao, desde que continuem alicercados e firmes na fé,
sem se afastarem da esperanca do evangelho, que vocés ouviram e que tem sido proclamado a todos os
que estdo debaixo do céu” (Cl 1.22,23). E natural que Paulo e outros escritores do NT falem desse modo,
pois embora estejam se dirigindo a grupos de pessoas que professam ser cristas, nao estdo aptos a saber o
real estado do coracao das pessoas. Pode ser que houvesse pessoas em Colossos que se uniram na
comunhio da igreja, professaram que tinham fé em Cristo e foram batizados na igreja, mas que nunca
tiveram a verdadeira fé salvadora. Como Paulo distinguiria tais pessoas dos verdadeiros crentes? Como
ele pode evitar dar-lhes a falsa seguranca, a seguranca de que eles serao salvos eternamente, quando na
verdade eles ndo o serdo, a menos que venham ao arrependimento e a fé? Paulo sabe que aqueles cuja fé
nao € real finalmente acabardo por abandonar a participacdo na comunhao da igreja. Portanto, ele diz a
seus leitores que, em ultima analise, eles serdo salvos se continuarem “alicercados e firmes na fé” (Cl
1.23). Quem persevera mostra, desse modo, que é crente genuino. Mas quem nao persevera na fé
demonstra que nao houve nenhuma fé genuina em seu coragao.

Enfase similar é vista em Hebreus 3.14: “pois passamos a ser participantes de Cristo, desde que, de fato,
nos apeguemos até o fim a confianca que tivemos no principio”. Esse versiculo proporciona uma
perspectiva excelente da doutrina da perseveranca. Como sabemos se passamos a ser participantes de
Cristo? Como sabemos se essa unido com Cristo realmente aconteceu em algum momento do passado?
Um meio de sabermos que possuimos tal fé genuina em Cristo é se perseveramos com fé até o fim da vida.

Devemos nos lembrar de que ha outras evidéncias em outras partes da Escritura que dao aos cristdos a
seguranca da salvagao. Dessa forma, ndo devemos pensar que a seguranca de que pertencemos a Cristo é
impossivel até que morramos. Contudo, a perseveranca na fé é um meio de seguranca que é mencionado
aqui pelo autor de Hebreus. Além disso, nessa e em todas as outras passagens a respeito da necessidade
de continuar na fé, o propoésito nunca é deixar os que estdo presentemente confiando em Cristo
preocupados com o fato de que, em algum tempo, no futuro, possam cair. Nunca devemos usar essas
passagens com tal intencdo, pois seria criar uma causa injusta para preocupacdo de uma forma que a
Escritura nao pretende. Ao contrario, o proposito é sempre advertir os que estao pensando em abandonar
a fé ou que ja a abandonaram de que, se eles se portam assim, essa é uma forte indicacdo de que nunca
foram salvos. Portanto, a necessidade de perseverar na fé deveria ser usada apenas como adverténcia
contra abandonar a fé, adverténcia de que quem a abandona dao evidéncia de que sua fé nunca foi real.

C. Os que finalmente se afastam podem dar muitos sinais externos de conversao.

Sempre fica claro quais pessoas na igreja possuem a genuina fé salvadora e quais as possuem somente
uma persuasao intelectual da verdade do evangelho, mas sem a genuina fé em seu coracdo? Nem sempre é
facil dizer isso, e a Escritura menciona em diversos lugares que descrentes em comunhao com a igreja
visivel podem apresentar alguns sinais externos ou indicacoes que os fazem parecer crentes genuinos. Por
exemplo, Judas, que traiu Cristo, deve ter se comportado quase exatamente como os outros discipulos
durante os trés anos que esteve com Jesus. Tdo convincente era a sua conformidade com a conduta
padrao dos outros discipulos que, no fim dos trés anos de ministério de Jesus, quando ele disse que um
dos seus discipulos o haveria de trair, eles nao suspeitaram de Judas, antes “comecaram a dizer-lhe, um
apos outro: ‘Com certeza ndo sou eu, Senhor!” (Mt 26.22; cf. Mc 14.19; Lc 22.23; Jo 13.22). Contudo,
Jesus sabia que nao havia fé genuina no coracio de Judas, porque ele disse a determinada altura: “Nao fui
eu que os escolhi, os Doze? Todavia, um de vocés é um diabo!” (Jo 6.70). Jodo registrara anteriormente
que “Jesus sabia desde o principio quais deles nao criam e quem o iria trair” (Jo 6.64), mas os discipulos
nao sabiam disso.

Paulo também fala que “falsos irmaos infiltraram-se em nosso meio” (Gl 2.4) e diz que em suas jornadas
estivera em “perigos dos falsos irmaos” (2Co 11.26). Também diz dos servos de Satanis: “ndo é surpresa
que os seus servos finjam que sdo servos da justica” (2Co 11.15). Isso ndo significa que todos os descrentes
na igreja que dao alguns sinais de verdadeira conversao sao servos de Satanis que estdo secretamente
minando a obra da igreja, porque alguns realmente podem estar no processo de considerar as afirmacdes
do evangelho e se dirigir a fé real, outros podem ter ouvido a explicagdo do evangelho de modo
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inadequado, e outros podem nao ter vindo ainda a genuina conviccdo do Espirito Santo. Mas as
afirmacoOes de Paulo realmente significam que alguns descrentes na igreja serdo falsos irmaos enviados
para romper a comunhdo, enquanto outros simplesmente serdo descrentes que finalmente poderao vir a
fé salvifica. Em ambos os casos, contudo, eles apresentam diversos sinais externos que os fazem parecer
crentes genuinos.

Podemos ver isso também na afirmacdo de Jesus a respeito do que vai acontecer no julgamento final:
“Nem todo aquele que me diz: ‘Senhor, Senhor’, entrara no Reino dos céus, mas apenas aquele que faz a
vontade de meu Pai que esti nos céus. Muitos me dirdo naquele dia: ‘Senhor, Senhor, nao profetizamos
em teu nome? Em teu nome nao expulsamos deménios e nao realizamos muitos milagres?’ Entao eu lhes
direi claramente: Nunca os conheci. Afastem-se de mim vocés, que praticam o mal!” (Mt 7.21-23).

Embora essas pessoas tenham profetizado, expelido demonios e feito muitos milagres no nome de Jesus,
a capacidade de fazer tais obras nao era garantia de que fossem cristaos. Jesus diz: “Nunca os conheci”.
Ele nao diz: “Eu conheci vocés por um tempo, mas agora nao os conheco mais”, ou “Eu conheci vocés por
um tempo, mas vocés se extraviaram de mim”. Antes, ele diz: “Eu nunca conheci vocés”. Eles nunca
haviam sido crentes genuinos.

Ensino semelhante é encontrado na parabola do semeador em Marcos 4. Jesus diz: “Parte dela caiu em
terreno pedregoso, onde nao havia muita terra; e logo brotou, porque a terra nao era profunda. Mas
quando saiu o sol, as plantas se queimaram e secaram, porque nao tinham raiz” (Mc 4.5,6). Jesus explica
que a semente semeada no solo pedregoso representa as pessoas que “ouvem a palavra e logo a recebem
com alegria. Todavia, visto que ndo tém raiz em si mesmas, permanecem por pouco tempo. Quando surge
alguma tribulacao ou perseguicdo por causa da palavra, logo a abandonam” (Mc 4.16,17). O fato de que
elas “nao tém raiz em si mesmas” indica que ndo ha nenhuma fonte de vida dentro dessas plantas;
semelhantemente, as pessoas representadas por elas ndo possuem vida genuina em seu interior. Elas
possuem uma aparéncia de conversdo e aparentemente se tornaram cristas, porque recebem a palavra
“com alegria”, mas, quando a dificuldade vem, elas ndo sdo encontradas — a conversdo delas nao era
genuina e nao havia sinal nenhum de fé salvadora em seu coracao.

A importancia de perseverar na fé é afirmada também na parabola de Jesus sobre a vinha, na qual os
cristdos sao retratados como ramos (Jo 15.1-7). Jesus diz: “Eu sou a videira verdadeira, e meu Pai é o
agricultor. Todo ramo que, estando em mim, nao da fruto, ele corta; e todo que d4 fruto ele poda, para que
dé mais fruto ainda. Se alguém nao permanecer em mim, sera como o ramo que é jogado fora e seca. Tais
ramos sao apanhados, lancados ao fogo e queimados” (Jo 15. 1,2,6).

Os arminianos argumentam que os ramos que nao dao fruto sdo ainda verdadeiros ramos da videira —
Jesus se refere a “todo ramo que, estando em mim, nao da fruto” (v. 2). Portanto, os ramos que sio
juntados, langcados no fogo e queimados devem se referir a verdadeiros crentes que em determinado
tempo foram parte da videira, mas cairam e se tornaram sujeitos ao juizo eterno. Mas essa nao é a
implicacao necessaria do ensino de Jesus nesse ponto.A figura da videira usada nessa parabola é limitada
na quantidade de detalhes que ensina. De fato, se Jesus tivesse querido ensinar que havia verdadeiros e
falsos crentes associados com ele, entdo o Ginico modo pelo qual ele poderia referir-se as pessoas que nao
possuiam vida genuina em si mesmas seria falar dos ramos que ndo davam fruto (logo ap6s a analogia das
sementes que cairam em solo pedregoso e nao tinham “raiz em si mesmas”, em Mc 4.17). Aqui em Joao 15
os ramos que nao dao fruto, embora estejam de algum modo relacionados com Jesus e tenham a
aparéncia exterior de serem ramos genuinos, indicam seu verdadeiro estado pelo fato de que nao
produzem fruto. Isso é demonstrado de forma semelhante pelo fato de que, se uma pessoa “nao
permanecer” em Cristo (Jo 15.6), é cortada como um ramo e se seca. Se tentarmos pressionar a analogia
para além disso, dizendo, por exemplo, que todos os ramos da videira sdo realmente vivos ou nao
estariam 14, entdo estamos simplesmente tentando forcar a figura a ir além do que ela é capaz de ensinar
— e nesse caso nao haveria nada na analogia que pudesse representar os falsos crentes. O ponto afirmado
pela figura é simplesmente que os que produzem fruto desse modo dao evidéncia de que permanecem em
Cristo; os que nao produzem fruto, nao estdo permanecem nele.

Finalmente, ha duas passagens em Hebreus que também afirmam que os que acabam caindo podem dar
muitos sinais externos de conversio e podem parecer de muitas maneiras iguais aos cristaos. O primeiro
deles, Hebreus 6.4-6, é muito usado pelos arminianos como prova de que crentes podem perder a
salvagdo. Mas a andlise mais criteriosa mostra que tal interpretacdo nao é convincente. O autor escreve:
“Ora, para aqueles que uma vez foram iluminados, provaram o dom celestial, tornaram-se participantes
do Espirito Santo, experimentaram a bondade da palavra de Deus e os poderes da era que ha de vir, e
cairam, é impossivel que sejam reconduzidos ao arrependimento; pois para si mesmos estao crucificando
de novo o Filho de Deus, sujeitando-o a desonra ptablica” (Hb 6.4-6).

Neste momento podemos perguntar que espécie de pessoa é descrita por todos esses termos. Esse texto
descreve alguém que genuinamente nasceu de novo? Tratavam-se sem duavida de pessoas que estavam
associadas intimamente com a comunhio da igreja. Haviam tido alguma espécie de tristeza pelo pecado
(arrependimento). Haviam entendido claramente o evangelho (haviam sido iluminadas). Chegaram a
apreciar o encanto da vida cristd e a mudanca que acontece na vida das pessoas pelo fato de se tornarem
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cristas, provavelmente obtiveram respostas de oracgio e sentiram o poder do Espirito Santo em operacao,
talvez até usando alguns dons espirituais do mesmo modo que os descrentes em Mateus 7.22 (haviam se
associado a obra do Espirito Santo ou tinham se tornado “participantes” do Espirito, e tinham provado o
dom celestial e os poderes vindouros). Elas haviam sido expostas a verdadeira pregacdo da Palavra e
tinham aprovado muito dos seus ensinos (elas provaram a boa Palavra de Deus).

Mas, a despeito de tudo isso, se elas “cairam” em apostasia, “crucificando de novo o Filho de Deus” para si
mesmas (Hb 6.6), entdo elas estdo deliberadamente rejeitando todas essas béncdos e se voltando
decididamente contra elas. O autor nos diz que, se isso ocorre, serd impossivel restaurar essas pessoas
novamente a qualquer espécie de arrependimento ou tristeza pelo pecado. O seu coragio sera endurecido
e sua consciéncia, amortecida. A familiaridade repetida que elas tiveram com as coisas de Deus e sua
experiéncia da influéncia do Espirito Santo em diversas ocasidoes simplesmente serviram para endurecé-
las para a verdadeira conversao.

E claro que houve alguns na comunidade aos quais essa carta foi escrita que estavam em perigo de cair da
mesma maneira (v. Hb 2.3; 3.8,12,14,15; 4.1,7,11; 10.26,29,35,36,38,39; 12.3,15-17). O autor quer adverti-
los de que, embora tenham participado da comunhao da igreja e experimentado muitas das béncaos de
Deus em sua vida, se cairem ap6s tudo isso, nao ha salvacgdo para eles. Ele quer usar a linguagem mais
forte possivel para dizer: “Neste caso, ndo importa o quanto uma pessoa experimente béncaos
temporarias, ela ainda nao foi realmente salva”. Ele os estd advertindo a serem cuidadosos, porque
depender das béncaos e experiéncias temporarias nao é suficiente. Isso ndo quer dizer que ele pensa que
os verdadeiros cristaos poderiam cair — [Para a discussdo muito mais abrangente dessa passagem, v.
Perseverance of the saints: a case study from Hebrews 6.4-6 and the other warning passages in Hebrews,
de Wayne Grudem. In: Thomas Schreiner & Bruce Ware, orgs. The grace of God e the bondage ofthe will
(Grand Rapids: Baker, 1995), 1:133-82.]

Hebreus 3.14 sugere exatamente o oposto. Antes ele quer dar-lhes a certeza da salvacdo por meio da
perseveranca na fé e dessa forma subentende que, se eles cairem, isso demonstrara que eles nunca foram
realmente povo de Deus.

Por essa razao, imediatamente ele passa dessa descricao dos que cometem apostasia para uma analogia
posterior que mostra que essas pessoas que caem nunca tiveram qualquer fruto genuino em suas vidas. Os
versiculos 7 e 8 falam dessas mesmas pessoas em termos de “espinhos” e “ervas daninhas”, uma espécie
de colheita que é produzida na terra que nao tem vida que valha a pena em si mesma, muito embora
receba repetidamente béncaos de Deus (em termos da analogia, embora chova freqiientemente sobre ela).
Devemos observar aqui que as pessoas que cometem apostasia nao sdo comparadas a um campo que uma
vez produziu bom fruto e que agora nao produz, mas que sdo iguais a terra que nunca produziu bom fruto,
mas somente espinhos e ervas daninhas. A terra pode parecer boa antes da colheita comecar a aparecer,
mas o fruto d4 a evidéncia genuina, e ele é mau.

Forte apoio para essa interpretagdo de Hebreus 6.4-8 é encontrado no versiculo imediatamente seguinte.
Embora o autor tenha falado muito a respeito da possibilidade de cair, ele a seguir volta a falar sobre a
situacao da grande maioria de ouvintes que ele pensa que sdo cristaos genuinos. Ele diz: “Quanto a vos
outros, todavia, 6 amados, estamos persuadidos das coisas que sao melhores e pertencentes a salvagao,
ainda que falamos desta maneira” (Hb 6.9, RA). Mas a questdo é: Essas “coisas que sao melhores” sao
melhores do que quais outras? As “coisas melhores” no plural formam um contraste apropriado as “coisas
boas” que haviam sido mencionadas nos versiculos 4-6; o autor esta convencido de que a maioria de seus
leitores experimentou as coisas que sdo melhores do que simplesmente as influéncias parciais e
temporéarias do Espirito Santo e da igreja mencionadas nos versiculos 4-6.

De fato, o autor fala a respeito dessas coisas por dizer (literalmente) que elas sdo “coisas que sdo melhores
e pertencentes a salvacdo” (gr., kai echomena soterias): Essas ndo sdo somente as béncaos temporarias
mencionadas nos versiculos 4-6, mas sao coisas melhores, que ndo tém apenas influéncia temporaria, mas
sdo “pertencentes a salvacao”. Desse modo, a palavra grega kai, “e”, mostra que a salvacao é algo que nao
fazia parte dos itens mencionados nos versiculos 4-6. Portanto, a palavra kai — que é traduzida
explicitamente na RA, na ECA e na ARC

— proporciona uma chave crucial para o entendimento da passagem. Se o autor quisesse dizer que as
pessoas mencionadas nos versiculos 4-6 eram verdadeiramente salvas, seria muito dificil entender por
que ele diria no versiculo 9 que estd convencido de que ha coisas melhores para eles e pertencentes a
salvacdo. Essas coisas incluem a ”salvacdo” como um item adicional as coisas mencionadas
anteriormente. Ele mostra, portanto, que pode dizer em uma frase breve que as pessoas “tém salvacao”,
caso queira (ele nao precisa utilizar muitas frases), e, além disso, que as pessoas de quem ele fala nos
versiculos 4-6 nao sao salvas.

Quais sao exatamente essas “coisas melhores?”. Em acréscimo a salvacdo mencionada no versiculo 9,
tratam-se de coisas que dao evidéncia real da salvacdo — um fruto genuino na vida deles (v. 10), plena
certeza de esperanca (v. 11) e fé salvadora,do tipo mostrado por quem herda as promessas (v. 12). Desse
modo, ele fortalece a certeza dos que sdo crentes genuinos — os que demonstram fruto em sua vida e
amor por outros cristdos, que revelam esperanca e fé genuina que persevera no tempo presente, que nao
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abandonam o caminho. Ele quer dar seguranca a esses leitores (que certamente sdo a grande maioria
daqueles a quem escreve) ao mesmo tempo que lanca uma forte adverténcia contra os que podem estar
em perigo de apostasia.

Um ensino semelhante é encontrado em Hebreus 10.26-31. Ali o autor diz: “Se continuarmos a pecar
deliberadamente depois que recebemos o conhecimento da verdade, ja ndo resta sacrificio pelos pecados”
(v. 26). Alguém que rejeita a salvacdo de Cristo e “profanou o sangue da alianca pelo qual ele foi
santificado” (v. 29) merece a punicdo eterna. Essa é novamente uma forte adverténcia contra a apostasia,
mas nao deveria ser tomada como prova de que alguém que verdadeiramente nasceu de novo possa
perder a salvacdo. Quando o autor fala a respeito do sangue do pacto “pelo qual ele foi santificado”, a
palavra santificado é usada simplesmente para referir-se a “santificacdo externa, igual a dos antigos
israelitas, pela ligacdo exterior com o povo de Deus”. A passagem nao fala a respeito de alguém que é
genuinamente salvo, mas de alguém que recebeu certa influéncia moral benéfica por meio do contato com
a igreja.

D. O que pode dar ao crente seguranca genuina?

Se é verdade, como foi explicado na sec¢do anterior, que os descrentes que finalmente deixardo a fé podem
apresentar muitos sinais externos de conversao, entdo o que podera servir de evidéncia da conversao
genuina? O que pode dar seguranca real ao verdadeiro crente? Podemos citar trés categorias de perguntas
que uma pessoa pode fazer a respeito de si mesma.

1. Posso ter no presente confianca em Cristo para ser salvo?

Paulo diz aos colossenses que eles seriam salvos no ultimo dia, se continuassem “alicercados e firmes na
fé, sem se afastarem da esperanca do evangelho, que [...] ouviram e que tem sido proclamado a todos os
que estao debaixo do céu” (Cl 1.23). Além de dizer que “passamos a ser participantes de Cristo, desde que,
de fato, nos apeguemos até o fim a confianca que tivemos no principio” (Hb 3.14), o autor de Hebreus
encoraja seus leitores a serem imitadores dos que “por meio da fé e da paciéncia, recebem a heranca
prometida” (Hb 6.12). De fato, o versiculo mais famoso da Biblia inteira usa o verbo no tempo presente,
que pode ser traduzido por “para que todo aquele que continua crendo nele possa ter vida eterna” (Jo

3.16).

Portanto, cada um deveria perguntar a si mesmo: “Tenho hoje confianca em Cristo de que ele perdoou os
meus pecados e que vai me levar inculpavel para o céu para sempre? Tenho confianca em meu coracao de
que ele me salvou? Se eu morresse hoje a noite e comparecesse diante de Deus e ele me perguntasse a
razao pela qual deveria me deixar entrar no céu, sera que eu comecaria a pensar a respeito de minhas boas
acgoes e depender delas, ou sem hesitacdo diria que sou dependente dos méritos de Cristo e confio que ele
é o Salvador suficiente?”.

Essa énfase sobre a fé em Cristo no presente permanece em contraste com a pratica de alguns
“testemunhos” de igreja nos quais as pessoas repetidamente recitam detalhes de uma experiéncia de
conversao acontecida mais de vinte ou trinta anos atras. Se um testemunho de fé salvadora é genuino, ele
deve ser um testemunho de fé que ¢é ativo no dia de hoje.

2. H4 evidéncia da obra regeneradora do Espirito Santo em meu coragao?

A evidéncia da obra do Espirito Santo em nosso coracdo vem de muitas formas diferentes. Embora nao
devamos colocar nossa confianca na demonstracao de obras miraculosas (Mt 7.22) ou de longas horas e
anos de trabalho em alguma igreja local (que pode simplesmente ser uma constru¢do como madeira, feno
ou palha “nos termos de ICo 3.12 para promover o poder ou o proprio ego ou tentar ganhar mérito com
Deus), ha muitas outras evidéncias de obra real do Espirito Santo no coracdo de uma pessoa.

Primeiro, ha o testemunho subjetivo do Espirito Santo no nosso coracdo testificando que somos filhos de
Deus (Rm 8.15,16; 1Jo 4.13). Esse testemunho regularmente serd acompanhado pela percepgiao de ser
conduzido pelo Espirito Santo nos caminhos da obediéncia a vontade de Deus (Rm 8.14).

Além disso, se o Espirito Santo estd trabalhando genuinamente em nossa vida, ele havera de produzir
uma espécie de caracteristicas de carater que Paulo chama “fruto do Espirito” (Gl 5.22). Ele menciona
diversas atitudes ou caracteristicas do carater que sdo produzidas pelo Espirito Santo: “amor, alegria, paz,
paciéncia, amabilidade, bondade, fidelidade, mansidao e dominio proprio” (Gl 5.22,23). Obviamente, a
questdo nao é: “Exemplifico perfeitamente todas essas caracteristicas em minha vida?”, e sim: “Essas
coisas sdo caracteristicas gerais de minha vida? Sinto essas atitudes em meu coracao? Outras pessoas
(especialmente as que estao mais préximas de mim) véem essas caracteristicas em minha vida? Elas tém
se desenvolvido em minha vida nos dltimos anos?”. Nao ha qualquer indicio no NT de que qualquer
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pessoa ndo-regenerada ou nao-cristd possa convincentemente fingir essas caracteristicas de carater,
especialmente para os que a conhecem bem de perto.

Relacionada a essa espécie de fruto, ha ainda outra: os resultados da vida e do ministério de uma pessoa
segundo sua influéncia sobre outros e sobre a igreja. Ha pessoas que professam ser cristds, mas cuja
influéncia sobre outros é para desencoraji-los, deprimi-los, trazer dano a sua fé e provocar controvérsias
e divisoes. O resultado da vida e do ministério dessas pessoas nao é edificar os outros e a igreja, mas
derrubar ou destruir. Em contraposicao, ha os que parecem edificar outras pessoas em cada conversa, em
cada oracdo e em cada obra de ministério na qual colocam as maos. Jesus disse, em relacao aos falsos
profetas: “Vocés os reconhecerao por seus frutos. [...] Semelhantemente, toda arvore boa da frutos bons,
mas a arvore ruim da frutos ruins. [...] Assim, pelos seus frutos vocés os reconhecerao!” (Mt 7.16,17,20).

Outra evidéncia da obra do Espirito Santo é a perseveranca na fé e a aceitaciao do ensino sadio na igreja.
Os que comecam a negar as principais doutrinas da fé dao sérias indicacoes negativas a respeito de sua
salvacao: “Todo o que nega o Filho também ndo tem o Pai [...] Quanto a vocés, cuidem para que aquilo
que ouviram desde o principio permanega em vocés. Se o que ouviram desde o principio permanecer em
vocés, vocés também permanecerdo no Filho e no Pai” (1 Jo 2.23,24). Joao também diz: “No6s viemos de
Deus, e todo aquele que conhece a Deus nos ouve” (1Jo 4.6). Ja que os escritos do NT sdo a autoridade que
substitui a presenca de apdstolos como Joao, podemos também dizer que quem quer que conheca a Deus
continuaré a ler e a se deleitar na Palavra de Deus, e continuara a crer nela plenamente. Os que nao créem
e nio tém prazer na Palavra de Deus dao evidéncia de que nio sao “de Deus”.

Outra evidéncia da salva¢ao genuina é um relacionamento continuo no presente com Jesus Cristo. Jesus
diz: “Permanecam em mim, e eu permanecerei em vocés”, e’Se voc€s permanecerem em mim, e as
minhas palavras permanecerem em vocés, pedirdo o que quiserem, e lhes sera concedido” (Jo 15.4,7).
Essa permanéncia em Cristo incluird ndo somente a confianca diaria nele em varias situacdes, mas com
certeza também a comunhao regular com ele na oracao e na adoracao. Essa permanéncia também incluira
obediéncia aos mandamentos de Deus. Jodo diz:

“Aquele que diz: ‘Eu o conheco’, mas nao obedece aos seus mandamentos, é mentiroso, e a verdade nao
esta nele. Mas, se alguém obedece a sua palavra, nele verdadeiramente o amor de Deus esta aperfeicoado.
Desta forma sabemos que estamos nele: aquele que afirma que permanece nele, deve andar como ele
andou” (1Jo 2.4-6). Uma vida perfeita ndo é necessaria, naturalmente. Jodo antes estad dizendo que em
geral nossa vida deve ser de imitacdo de Cristo e de semelhanca a ele naquilo que fazemos e dizemos. Se
temos a genuina fé salvadora, havera resultados claros de obediéncia em nossa vida (v.tb. lJo 3.9,10,24;

5.18).
3. Consigo ver o padrao de crescimento constante em minha vida crista?

As primeiras duas areas de certeza lidam com a fé atual e a evidéncia atual da obra do Espirito Santo em
nossa vida. Mas Pedro nos da mais uma espécie de teste que podemos usar para perguntar se somos
genuinamente crentes. Ele nos diz que ha algumas caracteristicas de carater que, se continuamos a
crescer nelas, garantirdo que nods “jamais” tropecaremos (2Pe 1.10). Ele diz aos seus leitores para se
empenharem “para acrescentar a sua fé a virtude [...] o conhecimento [...] o dominio proprio [...] a
perseveranca [...] a piedade [...] a fraternidade [...] o amor” (2Pe 1.5-7). A seguir ele diz que essas coisas
devem pertencer aos seus leitores e estar continuamente crescendo na vidas deles (2Pe 1.8). Acrescenta
que eles devem se empenhar “em consolidar o chamado e a elei¢do”, e entdo continua: “pois se agirem
dessa forma [referindo-se a pratica das caracteristicas mencionadas nos versiculos 5-7], jamais
tropecarao” (2Pe 1.10).

O modo pelo qual confirmamos nossa vocacgao e eleicio, entdo, é continuar a crescer nesse processo. Isso
sugere que a certeza de salvacio pode ser algo que aumenta com o tempo em nossa vida. Cada ano que
acrescentamos essas caracteristicas em nossa vida, ganhamos seguranca cada vez maior de nossa
salvacdo. Assim, embora crentes novos na fé possam ter uma confianca muito firme em sua salvacao, essa
seguranca pode aumentar em certeza ainda mais profunda com o passar dos anos, a medida que eles
caminham para a maturidade crista. Se continuam a acrescentar essas coisas, confirmarao a sua vocacao e
eleicdo, e “jamais tropecarao”.

O resultado dessas trés perguntas que podemos fazer a nés proprios deveria dar uma forte certeza para os
que sao genuinamente crentes. Desse modo, a doutrina da perseveranca dos santos serd uma doutrina
tremendamente confortadora. Ninguém que tenha tal certeza deveria perguntar: “Serei capaz de
perseverar até o fim da minha vida e, portanto, ser salvo?”. Cada pessoa que ganha seguranca por meio
desse auto-exame deveria antes pensar: “Eu verdadeiramente nasci de novo,portanto certamente
perseverarei até o fim, porque estou sendo guardado ‘pelo poder de Deus’ operando por meio de minha fé
(cf. IPe 1.5) €, portanto, eu nunca me perderei. Jesus vai me ressuscitar no tltimo dia e eu vou entrar no
seu Reino para sempre” (cfJo 6.40).



53 www.teologiacalvinista.com

Por outro lado, a doutrina da perseveranca dos santos, se corretamente entendida, deve causar
preocupacdo genuina, e até mesmo temor, no coracdo de qualquer um que esteja “apostatando” ou se
desviando de Cristo. Tais pessoas devem ser claramente advertidas de que somente quem persevera até o
fim é que verdadeiramente nasceu de novo. Se elas se afastam de sua profissdo de fé em Cristo e de uma
vida de obediéncia a ele, elas podem realmente nao ser salvas — de fato, a evidéncia que elas estdo dando
é de que ndo sao salvas e nunca realmente foram salvas. Uma vez que parem de confiar em Cristo e de
obedecer-lhe, elas ndo tém nenhuma certeza genuina de salvacio, e devem considerar-se nao-salvas,
voltando-se para Cristo em arrependimento e pedindo-lhe perdao pelos pecados.

Neste momento, em termos de cuidado pastoral com os que se afastaram de sua profissao de fé em Cristo,
devemos perceber que calvinistas e arminianos (os que créem na perseveranca dos santos e os que
pensam que os cristios podem perder a salvagdo) iriam aconselhar um “apéstata” do mesmo modo.
Conforme o arminiano, esse individuo foi cristdo durante certo tempo, mas agora nao é mais. Conforme o
calvinista, tal pessoa nunca foi realmente crista e ainda nao é. Mas em ambos 0s casos o conselho biblico
dado seria o0 mesmo: “Vocé nao parece ser cristdo agora —vocé deve se arrepender de seus pecados e
confiar em Cristo para ser salvo”. Embora o calvinista e o arminiano discordem sobre a interpretacdo da
histéria anterior dessa pessoa, hdo de concordar sobre o que deve ser feito no presente.

Porém vemos aqui por que o termo seguranga eterna, quando usado impropriamente, pode ser muito
enganoso. Em algumas igrejas evangélicas, em vez de ensinarem a apresentagdo equilibrada e total da
doutrina da perseveranca dos santos, alguns pastores freqiientemente ensinam uma versao diluida dela,
que de fato diz as pessoas que todos os que fizeram uma profissdao de fé e foram batizados estdo
“eternamente seguros”. O resultado é que algumas que realmente ndo sdo genuinamente convertidas
podem “ir a frente” no final de uma reunido evangelistica para professar a fé em Cristo e serem batizadas
pouco tempo depois, mas acabam deixando a comunhao da igreja e vivendo de modo que néo é diferente
da que tiveram antes de ganhar essa “seguranca eterna”. Desse modo, uma falsa seguranca é dada a essas
pessoas, e elas estdo sendo cruelmente enganadas por pensarem que estao indo para o céu quando, de
fato, ndo estdo.

Autor: Wayne Grudem
Fonte: Teologia Sistematica do Autor; Ed. Vida Nova

4. Mandato Cultural

A Teologia Reformada também enfatiza o mandato cultural ou a obrigacdo de os cristdos viverem
ativamente em sociedade e de trabalharem para a transformagdo do mundo e suas culturas. Os
reformadores tiveram varias perspectivas nessa area, dependendo da extensdo como acreditam que a
transformacdo seja possivel. Mas, no geral, concordam com duas coisas. Primeira, ndés somos chamados
para estar no mundo e nao para nos afastarmos dele. Isso separa os reformadores crentes do
monasticismo. Segunda, n6s devemos alimentar os famintos, vestir os despidos e visitar os prisioneiros.
Mas as principais necessidades das pessoas sdo espirituais, e a obra social nao é substituto adequado para
a evangelizacdo. Na verdade, o empenho em ajudar as pessoas s6 sera verdadeiramente eficiente se seu
coracdo e mente forem transformados pelo Evangelho. Isso separa os crentes reformados do simples
humanitarismo.

Tem-se alegado que, para a Teologia Reformada, qualquer pessoa que cré e faca parte da linha reformada
perdera toda a motivacao para a evangelizacao. “Se Deus vai agir, por que devo me preocupar?” Mas nao é
assim que funciona. E porque Deus executa a obra que nés podemos Ter coragem de nos unirmos a ele, da
forma como ele nos ordena a agir. N6s agimos assim alegremente, sabendo que nossos esforcos jamais
serdo em vao.

Cultura: A Fé Crista é Contra ou A Favor?
Génesis 1:24-31 e Génesis 2:8-20

1. O que é cultura?

Definir cultura nio é uma tarefa facil. Ricardo Gondim, em seu livro “E Proibido” (Mundo Cristio, 1998)
indica que os antropo6logos ja criaram mais de trezentas defini¢cdes. Vocé, possivelmente, ja ouviu ou falou
a expressao: “isso faz parte do contexto cultural”? Ou, com certeza, vocé ja ouviu palestras sobre “missoes
transculturais”. Mas como poderiamos definir esse conceito? Nos dois sentidos empregados acima,
cultura se refere ao conjunto de caracteristicas peculiares que identificam uma sociedade, em uma
determinada época. Mas, em outro sentido, cultura é mais do que isso. A palavra em si vem do latim e
significa “trabalhar o solo” ou “cultivar”. No seu sentido mais amplo, representa o resultado da aplicagio
do conhecimento humano no desenvolvimento de obras e atividades que possuem mérito e qualidade,
bem como, o envolvimento de outros na apreciacdo e apreensido dessas. Neste artigo, gostariamos de
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discutir um dilema freqiiente: aquele que coloca a fé cristd em antagonismo com a cultura, levando o
crente a um isolamento social ou a uma aceitacao indiscriminada de todos os aspectos da sociedade em
que vive.

Um dos problemas que confrontamos é que a visao da sociedade secular tende a classificar como “cultura”
tudo o que caracteriza uma sociedade, considerando essas formas de expressdo como moralmente
neutras. Ou seja, tudo que um povo produz é considerado “cultura”, seja ela erudita ou popular. Nao
existe o certo ou o errado, quando se trata de cultura, é apenas uma questdo de usos e costumes. Essa
compreensao ndo € biblica. O crente tem que ter sempre o discernimento moral para separar formas
comportamentais que nao condizem com a Palavra de Deus, independentemente se sdo classificadas
como “cultura”, popular ou nao. Muitos lideres evangélicos tém também aceito esse conceito e procuram
uma adaptabilidade total da fé cristd. Qualquer tentativa de correcio de aspectos culturais é rotulada de
“ocidentalizacdo do evangelho”, ou violéncia cultural. Chega-se ao ponto de se dizer que temos que ter
“teologias regionais”, ou seja — uma teologia sul-americana, uma outra africana, e assim por diante —
como se os principios descritivos revelados de Deus ndo tivessem uma fonte tinica e imutavel — a Sua
Palavra.

Nao podemos, portanto, simplesmente aceitar uma civilizagdo como ela é sem termos a visao clara do que
ela tem contrario a palavra de Deus. O apostolo Paulo, o maior “missionario transcultural”, nao hesitou
em fazer observacGes que, nos dias de hoje seriam consideradas “politicamente incorretas” sobre os
habitantes da IlTha de Creta — cultura na qual estava inserido o jovem pastor, Tito. Paulo, citando um
proprio poeta daquele povo (Epiménides) diz em Tito 1:

“Porque existem muitos insubordinados, palradores frivolos, e enganadores, especialmente os da
circuncisio. E preciso fazé-los calar, porque andam pervertendo casas inteiras, ensinando o que nio
devem, por torpe ganancia. Foi mesmo dentre eles, um seu profeta que disse: Cretenses, sempre
mentirosos, feras terriveis, ventres preguicosos. Tal testemunho é exato. Portanto repreende-os
severamente, para que sejam sadios na fé.” (v. 10-13)

Paulo reconhece, entdo, que existiam comportamentos genéricos que caracterizavam aquela cultura e
varios desses eram desvios do comportamento que Deus espera dos seus servos. Tito, em seus esforcos
para edificar aquela igreja, tinha que reconhecer que muito dessa “cultura” havia sido trazida para dentro
(1.5). Ele tinha que rejeita-la e “repreender severamente” (v. 13) e “com toda autoridade” (2.15) os que
refletiam tal “comportamento cultural tipico dos cretenses” dentro da igreja.

Nossa responsabilidade de transmitir e viver adequadamente o evangelho em qualquer cultura, nao nos
libera de estarmos alertas aos aspectos antibiblicos exibidos na formac¢do dos povos. Por exemplo, por
mais cultural que seja e por mais que faca parte de nossa formacao, do ponto de vista biblico nada existe
de recomendavel para o famoso “jeitinho brasileiro”. O livro ja mencionado de Ricardo Gondim, que é
polémico e desafia o nosso pensamento, e, em muitos sentidos, € muito bom, falha ao aceitar a opinido de
E. A. Nida, que um cordao para cobrir o corpo de uma mulher é uma questao cultural, dentro da visao
indigena, nada tendo de imoral (p.31).Mas sera que “cultura” é algo tao supremo e destituido de valor
moral, assim? Nao foi o préprio Deus que vestiu 0 homem caido em pecado (Gn 3.21)? Nao seria a
exigliidade de roupas dos indios, junto com seus costumes de explorar as mulheres no trabalho e até de
assassinar as primeiras criancas, quando sdo do sexo feminino, uma evidéncia de uma sociedade
distanciada dos principios de Deus, carente do evangelho salvador de Cristo? Sera que os missionarios
terdo que preservar todos os aspectos daquela sociedade — porque se constituem em “cultura”, ou deverao
procurar reforméa-la e transformé-la a luz da Palavra? E nos, que faremos em meio a nossa sociedade?
Vamos aceitar também “as dancgas sensuais” como uma expressao cultural inocente, ou vamos reconhecé-
la como a banalizagido da imoralidade que é?

2. O que tem o crente a ver com a cultura?

Por outro lado, existe a cultura verdadeira. O resultado do conhecimento aplicado no caldeirao das
peculiaridades e diversidades operadas por Deus em todos os povos. Enquanto muitos crentes nao
exercitam discernimento e aceitam tudo que é classificado como “cultura” sem se preocupar com a
adequacdo moral e biblica do que é apresentado, outros tém a compreensao que qualquer coisa produzida
fora da igreja, sendo do campo “secular” ndo deveria ser apreciada. Qual deve ser a abordagem
equilibrada desta questao? O que tem a Palavra de Deus a nos ensinar? O Salmo 24 nos diz, “Do Senhor é
a terra e a sua plenitude, o mundo e aqueles que nele habitam.” A verdade é que a visdo biblica ndo faz
uma separagao entre o secular e o sagrado. Todas as coisas pertencem a Deus. O Diabo tem atuado
temporariamente na terra, mas ele é um usurpador—ele nio é o rei por direito. Sabemos que um dos
sinais da vitéria final de Jesus Cristo é que Deus o exalta, “... para que ao nome de Jesus se dobre todo
joelho dos que estdo nos céus, e na terra, e debaixo da terra”(Fl 2.13). As demandas de Deus caem sobre
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todos os homens, crentes e descrentes. Seus mandamentos sdo validos em todas as ocasiGes e situacoes.
Deus é a fonte de tudo que verdadeiramente tem valor e de todo o desenvolvimento veraz do
conhecimento humano.

7

3. Cultura n3o é “coisa do mundo”?

Temos nos acostumado a identificar o mundo como sendo uma expressao que indica apenas algo material
que podemos ver e tocar. Este tipo de compreensdo coloca as coisas materiais como sendo a esfera de
dominio de Satanas. Mas a Palavra de Deus nos instrui qual o verdadeiro conceito do “mundo”. Em Gl
5.19-22 temos bem clara a antitese que deve ser alvo de nossa preocupacao—qual a diferenca entre o
mundo e o Reino de Deus:

1. O Mundo, esta descrito nos versiculos 19-21. Ele é o dominio daquilo que se constitui nas obras da
carne.

2. O Reino de Deus, esta nos versiculos 22 a 26 e se constitui no Fruto do Espirito.

A separacao que existe entre o bem e o mal é ético-religiosa, ndo é uma questiao de matéria versus espirito.
As coisas que constituem o bem sdo concretas, e sao também espirituais. Por outro lado, as coisas que
constituem o mal também sdo de natureza espiritual (Ef 6.12), isto é, ndo estdo identificadas apenas com
coisas e questdes materiais.

Em outra passagem, de 1 Timoéteo 4.3-4, Paulo fala contra os que proibem “...o casamento, e ordenando a
abstinéncia de alimentos que Deus criou para serem recebidos com acoes de gracas pelos que sao fiéis e
que conhecem bem a verdade; pois todas as coisas criadas por Deus sdo boas, e nada deve ser rejeitado se
é recebido com acoes de gragas”. Isto esclarece que a verdadeira religido ndo € ascética. Ascetismo é a
separacao artificial entre o mundo material (fisico), supostamente inferior, e o mundo espiritual
(metafisico), supostamente superior. Como ja vimos em Gélatas 5, ndo podemos identificar maldade com
matéria e bondade com espirito. Tudo procede de Deus. Tanto as coisas materiais como as espirituais sao
desvirtuadas pelo pecado e pelo diabo, subvertendo a ordem da criagdo. A idéia de que matéria é algo
ruim é um conceito do monasticismo catolico, dos escritos de Tomas de Aquino e do pensamento das
religides orientais, como por exemplo o Budismo e o Hare Krishna, mas ndo é uma visdo biblica da
realidade.

Verificamos que criamos, na igreja, uma dissociagao artificial entre o sagrado e o profano. Falhamos em
reconhecer que todas as coisas provém de Deus. Estamos em uma criacao caida, sob o pecado, mas cabe a
nos, servos fiéis, exercermos o dominio que nos foi outorgado por Deus, para a sua gloria. Isso quer dizer
procurarmos adquirir o melhor conhecimento e desenvolver a apreciagio pelas coisas belas da criacao e
aquelas que Deus permitiu as pessoas desenvolverem. Ao mesmo tempo, devemos ter discernimento
cristao para rejeitar as distor¢oes malignas da cultura verdadeira.

4. Cultura e o dominio da Criacao

O homem ¢é a coroa da criacdo, feito de uma forma toda especial a imagem e semelhanca de Deus
(Gn1.27). Tanto o homem quanto a mulher foram criacido especial de Deus. Este tema é retomado e
explicado em mais detalhes no capitulo 3 de Génesis.

A maioria dos tebdlogos fiéis identificam a questdo da “imagem de Deus” no fato de que o homem foi
criado com a possibilidade de refletir certos aspectos das caracteristicas de Deus (os chamados atributos
comunicaveis), como por exemplo conhecimento, justica, santidade, amor (algumas caracteristicas da
divindade nunca foram compartilhadas ao homem - os atributos incomunicaveis por exemplo, a
eternidade, a absoluta perfeicio e a imensidao de Deus). Em outras palavras, a imagem de Deus no
homem torna este uma criatura moral. Esta imagem foi afetada pela Queda, pelo pecado, mas permanece
como um diferencial do homem e sera restaurada em sua plenitude na nossa glorificacdo (Rm 8.29; 2 Co
3.18). Calvino disse: “a imagem de Deus se estende a tudo aquilo que, na natureza do homem, excede o
que existe nos animais” (Institutas, I, 15). A permanéncia de aspectos essenciais da imagem de Deus no
ser humano, mesmo depois da queda, é comprovada, em adicdo, pela referéncia de Gn 9.6.

O ser humano, com estas caracteristicas, é, portanto, o recebedor capaz da delegacdo de dominio sobre a
Criagao recebida em Gn1.28. Os versos 28 a 30 apresentam os primeiros mandamentos dados ao homem.
Eles estabelecem a situacao de primazia, comando e administracio da criagio, recebida diretamente de
Deus. O homem nao é um acidente na criagao. Ele foi especialmente nela colocado, para servir a Deus, e a
criacdo subsiste como base para servi-lo em seu propoésito maior.
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O capitulo 1 © de Génesis encerra-se com a declaracao de adequagao da criacdo, s6 que desta vez, em seu
fecho, o texto sagrado apresenta um qualificativo a mais e registra que tudo quanto Deus fizera “era muito
bom”! Génesis 1.28 nos ensina, portanto, que Deus criou o homem e o comandou a “dominar a terra e a
sujeita-la”. Por esta razdo, colocou os outros seres viventes ao seu servico e sob sua administracao. Este
mesmo comissionamento foi repetido em Gn 9.1-3, depois da queda e depois do Dildvio. O exercicio do
dominio é impossivel sem o conhecimento, logo isso tem muito a ver com cultura:

1. Significa que Deus da legitimidade a todas as areas do conhecimento e das atividades humanas (exceto,
é obvio, aquelas que representam envolvimento em praticas contrarias a Lei Moral de Deus) e que
comandam as pessoas a desenvolverem o conhecimento verdadeiro sobre a sua criacdo. Todo o estudo das
questOes e matérias, a luz da Palavra de Deus, estd dentro da legitima atuacdo do servo de Deus. Sendo,

como vamos “dominar a criacao”?

2. 1 Cor 10.31 nos indica como deve ser este envolvimento. Tudo que fazemos na vida, até as coisas mais
mecanicas e instintivas, como o comer e o beber, deve ser feito com a plena conscientizacdo da
glorificacdo a Deus.

Esta era a visdo de vida dos reformadores. Para eles o Cristianismo era vida e ndo apenas uma filosofia
idealista compartimentalizada. Temos que ter cuidado para ndo apresentarmos a fé Crista ao mundo
como sendo um conceito distanciado que nao interage no dia-a-dia das pessoas.

6. Cultura e beleza foram utilizadas por Deus no Tabernéculo e no Templo

O Tabernaculo: Em Ex 25.1-9, temos uma descricdo de diversos tipos de matérias primas, trabalhos e
artes utilizados sob o direcionamento e prescri¢ao direta de Deus. Isso ndo somente legitima as diferentes
profissdes como também a arte e cultura contida em cada um dos artefatos descritos. Um artigo de uma
autora cristd nos chama a atencdo para o fato que “Deus permitiu que os israelitas recebessem jbias e
roupas do povo do Egito e aceitou com agrado a contribuicdo voluntaria de uma parte dessas para serem
transformadas em utensilios e enfeites para o tabernaculo, o lugar em que Ele seria adorado. Moisés
transmitiu a mensagem: “Tomai, do que tendes, uma oferta para o Senhor; cada um, de coracao disposto,
voluntariamente a trara por oferta ao Senhor: ouro, prata, bronze, estofo azul, parpura, carmesim, linho
fino, pélos..., peles..., pedras de 6nix e pedras de engaste...”(Ex 35.5-9). Exodo 35 a 39 descreve a beleza
desse tabernaculo e os detalhes das vestes dos sacerdotes, tudo do melhor e do mais bonito. Ouro, linho,
pedras preciosas, anéis, argolas, coroa... Quando os israelitas tiraram o espdlio do povo de Canaa, na
medida em que Deus permitiu, ele nunca deu ordens para que deixassem de lado as jbias e roupas bonitas
que estariam entre as riquezas que poderiam levar, nem que as aproveitassem de outra maneira.”
Portanto, nas diretrizes biblicas sobre a construcio do tabernaculo vemos a aprovagio divina de varias
expressoes de cultura e, o que é interessante, a apreciacdo de objetos de mérito procedentes de
descrentes:

O Templo — Em 1 Reis 6.7 lemos sobre planejamento, arquitetura, engenharia. Em 7.14, sobre metalurgia
e o trabalho especifico em cobre. Sabemos que estas atividades nao podiam ser executadas sem
conhecimento e cultura. Academicamente falando, seria necessario o saber das ciéncias exatas—
matematica, fisica, quimica, além de habilidades artisticas reconhecidamente superiores. O Templo, que
foi erguido como um simbolo (1 Reis 8.27) e um testemunho (1 Reis 8.41), é um selo de aprovacio da
parte de Deus na apreciacdo naquilo que o homem pode produzir de belo, e no conhecimento basico das
diversas profissoes, quando isso é encaminhado para a Sua gléria.

7. A Cultura Real tem Mérito e Qualidade.

Ja nos referimos a tendéncia de definir tdo abrangentemente o conceito de cultura, que todas as formas
comportamentais sdo aceitas como valiosas. Essa mesma tendéncia se estende a outras areas de
realizacGes humanas, como por exemplo as artes plasticas e a musica. Somos ensinados, por algumas
pessoas, que tudo que provém espontaneamente de um povo deve ser aceito e até trazido para a igreja. E
tudo uma questao de estilo, nos dizem. Sera que é mesmo assim (F1 4.8-9)?

Até os descrentes estdo comegando a abrir os olhos para um julgamento mais adequado do que é
considerado “arte” e “cultura”. O caderno regional de uma revista semanal de circulagdo nacional
publicou um ensaio no qual o articulista descrevia a sua visita a Bienal de Sao Paulo (Veja, SP, 2.12.98,
p.122), feita em companhia de um amigo, conhecedor de “arte”. Em frente a uma tela branca, o seu amigo
conhecedor exclamava, entusiasmado: “E um marco!”. Intrigado com vérias outras obras estranhas que
recebiam a admiracido do amigo, entre elas uma pedra cheia de chicletes pregados nela, ele indicou que
nao estava entendendo nada. O amigo entendido “explicou” ao apreciador perplexo: “A arte nao lida com



57 www.teologiacalvinista.com

a beleza, mas com transgressdo”. Certamente esse nao é o critério de Deus. Por mais dificil que seja
discernirmos os critérios de julgamento, nossa apreciacdo da cultura e das artes nunca pode desprezar a
pergunta: “mas isso possui realmente qualidade e mérito?” Vimos que Deus, na criacdo, avaliou o que fez,
passo a passo, e viu que era “bom”, ou seja — a criacao possuia valor intrinseco. Semelhantemente Ele
escolheu formas de artes que eram “belas” para os locais de adoracdo. Vamos, portanto, ser apreciadores
da cultura real (popular ou erudita), que tem mérito e qualidade.

Conclusao

Muitas perguntas pairam sobre nossas cabecas e deveriamos nos esforcar para responder, biblicamente, a
cada uma delas: Sera que temos absorvido aspectos da nossa sociedade como “cultura” sendo que estes,
na realidade, contrariam preceitos da Palavra de Deus? Que devemos dizer da “cultura de negbcios”
encontrada em nossa sociedade, aquela, que leva vantagem em tudo, sera que ela agrada a Deus? Estamos
nos destacando pelo nosso testemunho de contraste, ou pelo envolvimento inconseqiiente com as
manifestacoes “culturais” de nossa sociedade? Ou sera que temos nos isolado indevidamente e falhado em
reconhecer as béncaos de Deus, providenciadas por sua graca comum, quando permite que o homem
escreva, componha ou produza algo que é belo e agradavel?

E as igrejas? Estarao elas absorvendo aspectos de uma cultura que contraria a Palavra de Deus. Ou sera
que tém reagido de forma extremada, proibindo o que Deus nao proibe? E qual tem sido o impacto da
cultura, ao longo da histdria, na liturgia da igreja? Qual deve ser o papel da igreja na transformacao da
cultura de um povo? Recentemente temos visto muitos artistas que se declaram convertidos, mas que nao
discernem nenhuma maldade ou imoralidade na forma de expressdo que marcou suas carreiras, por
exemplo: uma dancarina, meio cantora, famosa por suas musicas entremeadas de grunhidos e suspiros,
pelas roupas sumarias que usa e por sua danga eroética de segundas implicagoes, continua a se apresentar
e divulgar essa forma de “cultura” ao mesmo tempo em que se identifica com a igreja evangélica. Sera que
isso esta certo e agrada a Deus? Oramos para que Ele possa nos conceder o discernimento necessario a
vivermos vidas cristas auténticas que O honrem em todos os aspectos de nossas vidas.

Leitura adicional:

1. Michael S. Horton, O Cristao e a Cultura (S. Paulo: Editora Cultura Crista, 1998).
2. Don Richardson, O Fator Melquisedeque (S. Paulo: Edi¢oes Vida Nova, 1986).

3. Ricardo Gondim, E Proibido ( S. Paulo: Mundo Cristio, 1998).

4. John Fisher, What on the World Are we Doing? (Ann Arbor: Vine Books, 1996).

Textos Biblicos Relevantes:

Gn 1.24-31 — A cultura é o produto do dominio da criacao.

Ex 25.1-16 — Deus utiliza o produto da cultura no seu tabernaculo.

1 Pe 3.10-18 — O crente consciente e integrado na sociedade, faz o bem.

Cl 1.9-18 — Cristo deve ter a preeminéncia em tudo em todas as culturas.

Cl 1.19-28 — Cristo é a pleniude de Deus para todas as culturas.

Jo 14.1-4 e 17.14-23 — Cidadaos dos céus, mas unidos no mundo para transformar.
1 Co 10.26-31 — Tudo deve ser feito para a gloria de Deus.

Autor: Presb. F. Solano Portela Neto
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Evangelizacao e Missoes
A necessidade da Evangelizacao

Ser biblico é ser evangelista porque o evangelho é a mensagem central da Biblia. Do inicio ao fim ela
indica o Salvador que deveria vir, veio, e vira novamente. O Ginico meio de tornar-se aceitavel para o Pai é
por meio da fé nele. Uma vez que as pessoas ndo podem crer nele a ndo ser que saibam sobre ele, alguém
deve contar-lhes (Rm 10.14). Isso exige evangelizacdo. E por isso que o apoéstolo Paulo, evangelista e
missionério por exceléncia, insistia que, se nao fizesse nada mais, ele pregaria Cristo crucificado (1 Co
1.17; 2.22). Jodo Calvino dizia "n6s devemos tanto quanto possivel nos esforcarmos para levar todos os
homens da terra para Deus" (Comentario sobre Deuteronémio 33.18,19), acrescentando que nada poderia
ser mais inconsistente com a natureza de nossa fé do que sonegar a verdade sobre Deus para os outros (Is

2.3).

Deus deseja que todas as pessoas em todos os lugares oucam o evangelho. H4 e sempre houve uma
dimensdo multinacional definida para o seu plano de redencdo. Quando fez seu pacto com Abrao,
prometeu abencoar todas as familias da terra por meio de Abrado (Gn 12.1-3). Israel era a nacao escolhida
por Deus, mas era também usada por Deus para atrair outras pessoas a ele, tais como Rute, a moabita,
Naama, o sirio e o povo de Ninive. Deus prometeu enviar o Messias no tempo proprio como uma luz para
as nacgodes que viviam na escuridao (IS 60.1-3). O Messias se transformaria no sacrificio perfeito para o
pecado humano, trazendo purificagio as nagdes de forma que a salvagio de Deus seria levada aos confins
da terra (IS 53.10,15). O préprio templo era uma cada de oracdo e adoracdo para todas as nagoes (Mc
11.17,18).

A Grande Comissao para fazer discipulos de todas as nacbes tem raizes na alianca Abradmica. Em
Pentecostes o impulso multinacional do evangelho apareceu quando o Espirito Santo fez os crentes
testemunhar na Judia, em Samaria e nos confins da terra (At 1.8;2.5-15,17,21). Todas as nagdes serao
representadas no céu (Ap 5.9; 7.9; 21.22-26). Portanto, os cristdos tém uma permanente obrigaciao de
comunicar o evangelho a todas as pessoas em toda parte do mundo. Isto exige pregacao a todos os povos.

A responsabilidade de todo crente

O clero e os lideres cristdos nao sdo os agentes exclusivos do evangelismo, mas todo cristdo deve ser uma
testemunha de Cristo, conforme surge a oportunidade no fluxo e refluxo da vida diaria, confessando-o em
palavras e agoes. A evangelizacao inevitavelmente acompanha a presenca do Espirito Santo porque ele é o
Espirito da Verdade e testemunha de Jesus (Jo 15.26,27). O livro de Atos descreve crentes comuns
evangelizando ativamente como resultado natural de suas conversdes e circunstancias (At 8.1-4; 11.9,20).

Além do mais, a vida transformada do crente é em si e por si, insuficiente para trazer a alguém a
compreensao do evangelho. Ela pode testificar de modo atraente a graca de Deus, mas é incompleta se
ndo for expressa em palavras. E necessario viver a vida crist3, de modo que outros possam ver a diferenca
que ela faz, mas isso nado satisfaz a responsabilidade de evangelizar. Assim como a revelaciao geral é
inadequada para revelar Cristo aos incrédulos, exigindo a especial revelacdo de Deus na Biblia para
explicar quem ele é e por que ele veio, assim também o comportamento cristdo deve ser enriquecido por
uma explanacao do evangelho.

O que o evangelho?

Nao ha uma ordem particular na qual a mensagem evangélica deva ser apresentada, e as palavras para
explica-la ndo estdo prescritas nas Escrituras, mas ha um ntcleo legitimo arrependimento, o desejo
sincero de abandonar o pecado. A salvacgao é pela graca por meio da fé (Ef 2.8,9). Quando alguém confia
em Cristo como Salvador, Deus perdoa e aceita essa pessoa como coberta completamente pela justica do
Cristo. O crente torna-se um filho de Deus e tem assegurada a vida eterna (Jo 3.16).

A Soberania de Deus e a evangelizagao

Como o povo do Senhor obedece a sua ordem de levar o evangelho para o mundo todo, eles assim com
confianca de que seus esforcos serdo frutiferos e que a sua palavra nao retornara vazia (Is 55.11) O sucesso
da evangelizacao nao depende do esforco humano, mas do trabalho regenerador do Espirito Santo. Em
testemunho, os cristaos sao humildes e devotadamente dependentes da supervisao de Deus. Um cristao
deve ser paciente, aguardando o tempo de Deus, percebendo que o mais importante é ser fiel e diligente
na execucao da ordem de Deus. Quando alguém é convertido e confessa a Cristo, os cristaos, assim como
apostolo Paulo, se regozijam no Senhor e o glorificam (1 Co 1.31; 2.5).
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Autor: Luder G. Whitlock
Fonte: Biblia de Estudo de Genebra

Texto reduzido por: Gladston Pereira da Cunha, rev. Palavra Viva, titulo: Tanto... Como, pg. 27.

5. Cinco Solas: Cinco Solas da Reforma - Sola Scriptura — Somente as Escrituras, Solus Christus —
Somente Cristo, Sola Gratia — Somente a Graga, Sola Fide — Somente pela Fé, Soli Deo Gloria — Somente
gloria a Deus.

Igreja na Reforma e a Reforma
Introducao

Durante muito, os primeiros cristdo foram perseguidos e até mortos por causa de Cristo. A situacao
mudou quando o imperador romano Constantino, 313 d.C., institui uma série de beneficios ao
Cristianismo, tais como: isencdo de impostos, terras, pagamento dos bispos e ajuda na construcio de
templos. Poder e dinheiro passaram a influenciar a vida da Igreja, que, em 392 d.C., se fundiu com o
Estado, tornando-se a mesma coisa.

Com isso, muitos passaram a fazer parte da “nova religido”, ndo por convicgdo e fé, mas por favores e
beneficios. Aquela vida comunitaria, aquele amor cristao, o partir o pao de casa em casa e o0 socorrer aos
necessitados viraram praticas do passado. O Cristianismo comecou a decair moralmente, e seus fiéis nao
corresponderem a Palavra e a vontade de Deus.

Na Idade Média, quem mandava na Igreja era o Papa. Naquela época, ele tinha plenos poderes para
instituir e derrubar reis e reinos: A igreja passou de perseguida a perseguidora, e muitos sofreram nas
maos dessa “Igreja Crista”. Foi criado o “clero”, que era uma lideranga muito mais politica que espiritual,
e mantinha uma distancia enorme do povo. O clero ndo parecia de forma alguma com o grupo dos
apostolos, que viviam em meio ao povo.

Veja alguns erros que a Igreja neste periodo:

380 d.C. — Oracao pelos mortos

535 d.C. — Instituicao das procissoes

538 d.C. — Celebracao da missa de costa para o povo

757 d.C. — Adoracao de imagens

884 d.C. — Canonizacao de santos

885 d.C. — Adoracao da “Virgem Maria”

1022 d.C. — Legalizacao da peniténcia por dinheiro

1059 d.C. — Aceitacdo da transubstanciagdo dos elementos da Ceia (acreditar que o pao e o vinho se
transformam verdadeiramente no corpo e sangue de Cristo, de forma tal, que embora pareca pao e vinho,
o que vocé esta comendo e bebendo é o proprio e real corpo e sangue de Jesus).

1215 d.C. — Adocao da confissdo auricular

1470 d.C. — Invencao do rosario

Diante de tantas coisas erradas e corrompidas uma Reforma era urgente.

Quando falamos em reforma logo pensamos em algo que sera melhorado. Vocé ndo comegaria uma
reforma em sua casa para que ela ficasse em um estado pior. Foi isso o que aconteceu com a Igreja no
periodo da Reforma Protestante — buscou-se consertar o que estava errado, voltar a Palavra de Deus. A
igreja precisava ser restaurada no reto caminho e abandonar os desvios que havia tomado.

Veremos um pouco do que aconteceu naquele periodo e, principalmente, os importantes ensinos biblicos
resgatados pelos reformadores.

1 — Reforma na Igreja

E preciso entender a Reforma Protestante, ndo como alguns sugerem, apenas um ato politico, em que
principes e nobres puderam rebelar-se contra o poder dominante da Igreja Catolica. A Reforma envolveu,
principalmente, a vida espiritual da época. Martinho Lutero era um monge catélico que, a partir do estudo
das Escrituras, descobriu a verdade de que o justo deveria viver pela fé (Rm 1.17). Transformado por essa
verdade da Palavra de Deus, Lutero desejava agora corrigir os erros que encontrava na Igreja Catolica.

No dia 31 de outubro de 1517, véspera do “Dia de todos os Santos”, ele afixou suas 95 teses a porta da
Igreja do castelo, na cidade alema de Wittemberg, combatendo principalmente a venda de indulgéncia
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praticada pela Igreja. As indulgéncias eram documentos que, quando comprados, concediam perdao pelos
pecados, tanto para vivos, quanto para parentes ja mortos.

A igreja Romana reagiu duramente a esse ato de Lutero, mas iniciava-se ali o0 movimento da Reforma
Protestante. Lutero foi excomungado e perseguido pela Igreja Catolica, mas contou com o apoio do povo
alemao. A verdade da justificacdo pela fé estava apenas comecando a percorrer a Europa.

Sucederam a Lutero outros grandes reformadores, com Jodo Calvino, Melanchton, Zwinglio e Knox. Joao
Calvino pode ser considerado o grande sistematizador da teologia da Reforma com a sua obra: “As
institutas da Religiao Crista” (a instituicao da religido cristd) -Veja secdo deste site Institutas

Deus conduziu homens para que a Igreja voltasse a verdade da sua Palavra. Os discipulos de Cristo do
periodo da Reforma deixaram marcas profundas na sociedade e na Igreja. Podemos entender melhor
essas marcas estudando as “bandeiras” levantadas pelos reformadores — os Sola’s da reforma.

2 — Os Sola’s da Reforma

A palavra latina Solas significa “somente”. Os reformadores definiram cinco lemas usando essas palavras
e suas variagoes. Vejamos.

A. Sola Scriptura — Somente as Escrituras

A Biblia era conhecida somente pelos estudiosos da Igreja Catblica que a utilizavam como bem
entendiam. A Igreja defendia praticas totalmente estranhas a Palavra de Deus ensinado “doutrinas que
sdo preceitos de homens” (Mc 7.7). O movimento da Reforma disse “ndo” a esse procedimento da Igreja
Romana e afirmou Sola Scriptura, ou seja, somente cremos e praticamos o que a Biblia ensina, somente a
Biblia deve ser a nossa regra de fé e pratica.

Os reformadores se empenharam em traduzir a Biblia para que todas as pessoas tivessem acesso a ela e
pudessem julgar os ensinos da Igreja por meio do proprio estudo da Palavra. Muitas vezes nao damos o
devido valor ao fato de hoje termos a facilidade da Palavra de Deus impressa em nossa propria lingua e
nao a estudamos tanto quanto deveriamos. Lembre-se: devemos ser guiados somente pela Escrituras.

B. Solus Christus — Somente Cristo

Cremos que a Biblia é a nossa tnica regra de fé e pratica e, estudando-a, verificamos que Cristo é o tema
central das Escrituras. Quando a Palavra de Deus é tomada como regra de vida, obrigatoriamente termos
Cristo como centro de nosso viver.

Jesus mesmo afirmou que as Escrituras testificam dele (Jo 5.39). Ao caminhar com os discipulos de
Emaus, apo6s ter ressuscitado, Cristo falou sobre o fato de que toda a Escritura testificava dele e que
aquelas coisas deveriam acontecer (Lc 24.25-27).

A teologia nao pode estar centrada no homem, mas em Cristo. A igreja Romana, jeitosamente, colocava o
homem no centro. Eram as necessidades do homem que precisavam ser atendidas e nao a vontade de
Deus expressa em sua Palavra. Devemos nos lembrar das palavras do apéstolo Paulo aos gilatas:
“Porventura, procuro eu, agora, o favor dos homens ou o de Deus? Ou procuro agradar a homens? Se
agradasse ainda a homens, nao seria servo de Cristo” (Gl 1.10). Somos servos de Cristo e ndo de homens.
Portanto, somente Cristo.

C. Sola Gratia — Somente a Graga

A Igreja Romana ensinava que a graca de Deus era concedida ao crente 8 medida em que ele cooperava
com ela. Os reformadores se levantaram contra isso afirmando a verdade biblia de que a graca é
imerecida. Em momento algum, mesmo que realizando um ato de extrema bondade aos olhos dos
homens, somos dignos de qualquer merecimento da parte de Deus. Afirmar que o homem coopera com a
graca de Deus é buscar uma pregacao centrada nos homem e nao em Deus, “porque Deus é quem efetua
em vos tanto o querer como o realizar, segundo a sua boa vontade” (Fp 2.13). Lembramos, ainda, das
palavras de Paulo aos Romanos: “Assim, pois, ndo depende de quem quer ou de quem corre, mas de usar
Deus a sua misericérdia” (Rm 9.16).

Mesmo no meio evangélico, por vezes, ha o equivoco de se pregar uma graca divina submissa a vontade do
homem. Dizem os pregadores que, pedindo com insisténcia, fazendo jejuns, “correntes”, e coisas
parecidas, Deus vai responder ao que se esta pedindo. Dificilmente se fala sobre a condi¢cao miseravel do
homem em sua natureza pecaminosa e sua necessidade total da maravilhosa graga de Deus. Precisamos
urgentemente reafirmar: somente a graga!
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D. Sola Fide — Somente pela Fé

A Igreja Romana nao negou a necessidade da fé para a salvacao. Porém, eles referiam-se a uma fé que, na
verdade, era um mero consentimento ao ensino da igreja. Nao é essa a fé da qual fala biblia. Os
reformadores demonstraram que a fé que traz a salvacao é a confianca na promessa de Deus e Cristo de
salvar pecadores.

Somos tornados justo pelo sacrificio perfeito de Cristo, pois somente ele é perfeitamente justo. A justica
de Cristo é imputada a nos pela fé. Nao se trata de uma fé, que também seria “cooperativa”, mas da fé que
nos € concedida por Deus: “Porque pela graca sois salvos, mediante a fé; e isto ndo vem de vos; é dom de
Deus” (Ef 2.8).

Devemos ter fé, mas é preciso esforco, empenho, pois podemos “cair da graca”, é o que dizem muitas
pregacoes. A palavra de Deus nos ensina: somente pela fé!

E. Soli Deo Gloria — Somente gléria a Deus

“Prega a Escritura é pregar a Cristo; pregar é Cristo é pregar a cruz; pregar a cruz € pregar a graca; pregar
a graca é pregar a justificacdo; pregar a justificagcdo € atribuir o todo da salvagdo a gldéria de Deus e
responder a essa Boa Nova em grata obediéncia por meio de nossa vocagdo no mundo.” (Michael Horton,
“Os Sola’s da Reforma” in Reforma Hoje, Editora Cultura Crista, 1999, pag. 124). Essa frase de Michael
Horton resume bem o que representam os sola’s da Reforma. Tudo resulta na gléria de Deus. Todas a
gloria é devida ao seu nome. Deus revelou-se através das Escrituras; enviou seu Filho para morrer no
lugar de seus escolhidos; concedendo, somente por sua graca, a salvacao pela fé. Os alcancados pela graca
divina rendem louvores em espirito e em verdade ao Deus Todo-Poderoso.

Devemos nos perguntar se reconhecemos de fato que somente Deus é digno de adoracio. E isso que
transparece em nossos cultos? Neles, exalta-se o nome de Deus, ou o “grande” pregador, o pastor que
cura, o conjunto musical? Os pregadores, em seus pulpitos, estdo preocupados em render gloria a Deus
por meio de sua pregacdo ou somente em fornecer mensagens “confortadora” para o rebanho, que sirvam
como um momento de “relaxamento” e “descontracdo”? Devemos ter em mente que toda gloria deve ser
dada somente a Deus.

Conclusio

A Reforma Protestante foi marcada por homens que decidiram seguir a Jesus, que fizeram de sua vida um
testemunho do que Deus pode fazer na vida de qualquer um de nés. Devemos estar dispostos a, assim
como aqueles homens, defender as doutrinas principais da biblia e proclama-la em alto e bom som.

Que Deus nos conceda ousadia e coragem para anunciarmos a verdade de sua palavra aqueles que estao
em caminhos tortuosos.

Autor: Fernando de Almeida
Fonte: Palavra viva - revista — Criacdo e Redencdo, Licdo 7,8, pg 25,29-31, editora Cep.

As doutrinas dos cinco solas da Reforma: Sola Scriptura, Solus Christus, Sola Gratia, Sola
Fide e Soli Deo Gloria

No dia 31 de Outubro de 1517, na porta da Igreja do Castelo de Wittenberg, na Alemanha, Lutero afixou
as suas 95 teses que acabaram provocando o grande movimento religioso, conhecido como a Reforma do
Século XVI. Nelas Lutero convidava os interessados a debater a questao das indulgéncias (que eram
vendidas para a construgado da Basilica de S. Pedro, em troca de perdao de pecados) e os males que esse
trafico religioso podia acarretar. Era costume na época afixar em lugares publicos temas ou teses para
debate e convidar os interessados para discuti-los. Embora ninguém tivesse comparecido para o debate,
em pouco tempo toda a Alemanha conhecia as teses de Lutero, que lhe custaram a bula de excomunhao,
mas que representaram também o comeco da obra de purificacdo da Igreja e seu retorno a verdade.

Em suas teses, Lutero questionava o poder (ou mesmo a intenciao) do Papa de perdoar pecados ou de
isentar alguém de penas, a nao ser aquelas por ele mesmo impostas. Negava que esse perdao (de penas ou
peniténcias) pudesse se estender aos que ja haviam morrido e que, porventura, estivessem no purgatorio.
Para ele, s6 o arrependimento, seguido de atos de amor e peniténcia, com ou sem carta de perdao
(indulgéncia) podia realmente perdoar pecados. Destacava o valor da Palavra de Deus, a qual ndo deveria
ser silenciada em beneficio da pregacdo das indulgéncias. A intencdo do Papa, dizia, deve ser esta: se a
concessao dos perdoes - que é matéria de pouca importancia - é celebrada pelo toque de um sino, com
uma procissdo e com uma cerimonia, entdo o Evangelho - que é a coisa mais importante - deve ser
pregado com o acompanhamento de cem sinos, de cem procissées e de cem cerimoénias (tese 55) e, ainda,
o verdadeiro tesouro da Igreja é o sacrossanto Evangelho da gloria e da graga de Deus (tese 62). Negava
que a cruz adornada com as armas papais (que era carregada pelos vendedores de indulgéncias) tivesse o
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mesmo efeito que a cruz de Cristo (tese 79). Muitas outras questGes foram levantadas nas teses, as quais
acabavam batendo na prépria autoridade do Papa e na lisura de suas inten¢des. Lutero afirmava: Essa
licenciosa pregacdo dos perdoes torna dificil, mesmo a pessoas estudadas, defender a honra do Papa
contra calinia, ou pelo menos contra as perguntas capciosas dos leigos. Esses perguntam: Por que o Papa
nao esvazia o purgatorio por um santissimo ato de amor e das grandes necessidades das almas; isto nao
seria a mais justa das causas, visto que ele resgata um nimero infinito de almas por causa do sérdido
dinheiro dado para a edificacao de uma basilica que € uma causa bem trivial? ... Que misericordia de Deus
e do Papa ¢ essa de conceder a uma pessoa impia e hostil a certeza, por pagamento de dinheiro, de uma
alma pia em amizade com Deus, enquanto nao resgata por amor espontdneo uma alma que € pia e amada,
estando ela em necessidade?... As riquezas do Papa hoje em dia excedem muito a dos mais ricos Crassos;
nao pode ele entdo construir uma basilica de S. Pedro com seu proéprio dinheiro, em vez de fazé-lo com o
dinheiro dos fiéis? ... Abafar esses estudados argumentos dos fiéis apelando simplesmente para a
autoridade papal em vez de esclarecé-los mediante uma resposta racional, é expor a Igreja e o Papa ao
ridiculo dos inimigos e tornar os cristaos infelizes (teses 81, 82, 84, 86 e 90).

Click aqui para leitura completa das 95 teses de Lutero

Com essas e outras proposicoes Lutero alcancou mais do que podia imaginar. Atingiu o ponto crucial do
problema: a situacao de distanciamento do Evangelho em que se encontrava a Igreja. Os males da Igreja
nao eram apenas os seus desvios morais, econdmicos e politicos, que a colocavam em descrédito perante o
povo. Seu problema principal, responsavel também por estes, era o afastamento das doutrinas
fundamentais da Palavra de Deus. A Reforma trouxe a Igreja de volta as Escrituras e ao Evangelho
pregado pelos apostolos. O proprio Lutero, de inicio, ndo estava totalmente livre dos erros pregados por
sua Igreja, como muito bem atesta sua crenca no purgatdrio (teses 10, 11, 15, 16, 17, 22, etc), e no valor da
peniténcia (sofrimento) e do perdao do Papa para certos pecados (teses 6, 7, 8,12, 34, 38, 40, etc.). Foi o
estudo da Biblia que revelou quao longe a Igreja estava afastada da verdade e a trouxe de volta a pureza de
sua crenca primitiva. A Reforma restituiu a Igreja a crenca em doutrinas chaves, que se tornaram
essenciais para a sua pregacado e para distingui-la dos erros que continuaram e ainda sdo mantidos pela
Igreja Romana até os nossos dias. E a importancia dessas doutrinas, conhecidas por sua designacio latina
Sola Scriptura, Solus Christus, Sola Gratia, Sola Fide e Soli Deo Gloria, que queremos apresentar, ainda
que de forma breve, neste estudo.

1. Sola Scriptura - "Somente a Escritura”, ou a autoridade e suficiéncia das Escrituras.

2,

Para os reformadores, somente a Escritura Sagrada tem a palavra final em matéria de fé e pratica. E o
que ficou consubstanciado nas Confissdes de Fé de origem reformada. A Confissao de Fé de Westminster,
que adotamos, afirma: Sob o nome de Escritura Sagrada, ou Palavra de Deus escrita, incluem-se agora
todos os livros do Velho e do Novo Testamento, ... todos dados por inspiragdo de Deus para serem a
regra de fé e de prdatica... A autoridade da Escritura Sagrada, razdo pela qual deve ser crida e
obedecida, ndo depende do testemunho de qualquer homem ou igreja, mas depende somente de Deus (a
mesma verdade) que é o seu autor; tem, portanto, de ser recebida, porque é a palavra de Deus... O Velho
Testamento em Hebraico... e 0 Novo Testamento em Grego..., sendo inspirados imediatamente por Deus
e pelo seu singular cuidado e providéncia conservados puros em todos os séculos, sdo por isso auténticos
e assim em todas as controvérsias religiosas a Igreja deve apelar para eles como para um supremo
tribunal... O Juiz Supremo, pelo qual todas as controvérsias religiosas tém de ser determinadas e por
quem serdo examinados todos os decretos de concilios, todas as opinides dos antigos escritores, todas as
doutrinas de homens e opinibes particulares, o Juiz Supremo em cuja sentenca nos devemos firmar nao
pode ser outro sendo o Espirito Santo falando na Escritura.(1, 2,4,8,10). (Leia a CFW)

A Igreja Catoblica Romana também aceita as Escrituras como Palavra de Deus, mas nao s6 as Escrituras.
Ela acredita que as decisoes da Igreja através dos seus concilios e do Papa, quando fala oficialmente (ex
cathedra) em matéria de fé e de moral, sdo igualmente a palavra de Deus, infalivel. E o que se chama de
Tradiciao da Igreja. Sobre a autoridade da Igreja e do Papa, assim diz um autor catélico: "Cristo deu a
Igreja a tarefa de proclamar sua Boa-Nova (Mt 28, 19-20). Prometeu-nos também seu Espirito, que nos
guia "para a verdade" (Jo 16,13). Este mandato e esta promessa garantem que noés, a Igreja, jamais
apostataremos do ensinamento de Cristo. Esta incapacidade da Igreja em seu conjunto de extraviar-se no
erro com relacdo aos temas basicos da doutrina de Cristo chama-se infalibilidade... A infalibilidade
sacramental da Igreja é preservada pelo seu principal instrumento de infalibilidade, o Papa. A
infalibilidade que toda a Igreja possui, pertence ao Papa dum modo especial. O Espirito de verdade
garante que quando o Papa declara que ele esta ensinando infalivelmente como representante de Cristo e
cabeca visivel da Igreja sobre assuntos fundamentais de fé ou de moral, ele ndo pode induzir a Igreja a
erro. Esse dom do Espirito se chama infalibilidade papal. Falando da infalibilidade da igreja, do Papa e
dos Bispos, o Concilio Vaticano II diz: "Esta infalibilidade, da qual quis o Divino Redentor estivesse sua
Igreja dotada... é a infalibilidade de que goza o Romano Pontifice, o Chefe do Colégio dos Bispos, em
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virtude de seu cargo... A infalibilidade prometida a Igreja reside também no Corpo Episcopal, quando,
como o Sucessor de Pedro, exerce o supremo magistério” (Liimen Gentium, n° 25)[1]

Sobre a relacdo entre as Sagradas Escrituras e a Tradicao, diz esse mesmo autor: O Concilio Vaticano II
descreve a Sagrada Tradicao e as Sagradas Escrituras como sendo "semelhante a um espelho em que a
Igreja peregrinante na terra contempla a Deus" (Constitui¢do Dogmatica Dei Verbum, sobre a Revelac¢ao
Divina, n° 7). A palavra revelada de Deus chega até vocé mediante palavras faladas e escritas por seres
humanos. A Escritura Sagrada é a Palavra de Deus "enquanto é redigida sob a moc¢do do Espirito Santo"
(Dei Verbum, n° 9). A Sagrada Tradicdo é a transmissao da Palavra de Deus pelos sucessores dos
apostolos. Juntas, a Tradi¢do e a Escritura constituem um s6 sagrado depdsito da palavra de Deus,
confiado a Igreja"(Dei Verbum, n° 10). E mais adiante acrescenta: A Sagrada Tradi¢do é a transmissao da
Palavra de Deus. Esta transmissao é feita oficialmente pelos sucessores dos apostolos, e ndo oficialmente
por todos os que cultuam, ensinam e vivem a fé, tal como a Igreja a entende. (Ibidem).

No dias de Lutero a Igreja Romana ja pensava assim e assim pensa até hoje. Na pratica, a Tradicao esta
acima da Biblia para o catolicismo. JA que cabe a Igreja transmitir e interpretar a Biblia, com igual
autoridade e infalibilidade, é a palavra da Igreja, em tltima instancia, que tem valor. O escritor catoélico,
acima referido, diz: O Vaticano II fez o que a Igreja docente sempre tem feito: expressou o contetido
imutavel da revelacao, traduzindo-o para formas de pensamento do povo de acordo com a cultura de hoje.
Mas esta "traducao do contetido imutavel" ndo é como que vestir noticias velhas com linguagem nova.
Como afirmou o Vaticano II: "Esta Tradicao, oriunda dos Apostolos, progride na Igreja sob a assisténcia
do Espirito Santo. Cresce, com efeito, a compreensao tanto das coisas como das palavras transmitidas...
no decorrer dos séculos, a Igreja tende continuamente para a plenitude da verdade divina, até que se
cumpram nela as palavras de Deus". (Dei Verbum, n° 8).

Pelo Vaticano II a Igreja deu ouvidos ao Espirito, empenhou-se na sua "tarefa de perscrutar os sinais dos

tempos e interpreta-los a luz do Evangelho" (Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no
Mundo Moderno, n° 4). Nem sempre € claro aonde o Espirito esta nos conduzindo. Mas o terreno no qual
nos, a Igreja, caminhamos adiante da nossa peregrinacao é firme: o Evangelho de Cristo. Nesta etapa da
nossa histoéria, um de nossos instrumentos basicos de Tradi¢ao - de transmissao da fé - sdo os documentos
do Vaticano II (Ibidem).

Por este texto percebe-se que a Igreja Romana arroga a si ndo s6 a autoridade de interpretar e
contextualizar a Biblia, de modo infalivel, mas a de continuar a sua revelacdo. Por isso a leitura da Biblia
pelos leigos néo € vista como necessaria; e, em alguns casos, é tida até como perigosa. A Reforma ensinou
o livre exame das Escrituras. Qualquer pessoa tem o direito e até o dever de examinar, por si mesma, se o
ensino da Igreja esta de acordo com as Escrituras. Foi o que fizeram os crentes de Beréia, pelo que foram
elogiados (At 17:11). A Igreja pode errar e tem errado. A infalibilidade deve ser atribuida apenas ao texto
biblico, ndo aos que o interpretam. Em nenhum lugar da Biblia lemos que a promessa, dada aos apdstolos,
de que o Espirito os conduziria a toda a verdade se estenderia aos demais lideres da Igreja, em todos os
tempos. Jesus prometeu-lhes que o Espirito ndo s6 os guiaria a toda verdade (Jo 16:13), mas lhes
ensinaria todas as coisas e os faria lembrar de tudo o que lhes tinha dito (Jo 14:26). Isto s6 poderia
aplicar-se a eles, os apostolos. S6 eles ouviram o que Jesus disse para poder lembrar-se depois, nao os
bispos nem os papas. A infalibilidade do Papa (e, por extensao, da Igreja) so foi declarada como dogma
em 1870, no Concilio Vaticano I. Tal dogma, naturalmente, serviu ao propoésito de dar "legitimidade" aos
inimeros ensinos contrarios as Escrituras, tanto os ja anteriormente estabelecidos como outros que
viriam depois, como a oracio pelos mortos (310), a instituicao da missa substituindo o culto (394), o culto
a Maria (431), a invenc¢do do purgatério (503), a veneracdo de imagens (783), a canonizacio dos santos
(933), o celibato clerical (1074), o perdao através da venda de indulgéncias (1190), a hostia substituindo a
Ceia (1200), a adoracao da héstia (1208), a transubstanciacio (1215), a confissdo auricular (1216), os
livros apécrifos como parte do canon (1546), o dogma da Imaculada Conceicao de Maria (1854) e o dogma
da Assuncao de Maria (1950), dentre outros.

Lutero se op0s naturalmente a esse ensino da Igreja. Ja nas suas teses proclamava que comete-se uma
injustica para com a palavra de Deus se no mesmo sermao se concede tempo igual, ou mais longo, as
indulgéncias do que a palavra de Deus (tese 54) e que o verdadeiro tesouro da Igreja é o sacrossanto
Evangelho da gloria e da graga de Deus (tese 62). Comparava o Evangelho como "redes com que, desde a
antiguidade, se pescam homens de bem" enquanto que as indulgéncias eram "redes com que agora se
pescam os bens dos homens" (teses 65 e 66). Mas foi na Dieta de Worms, em 1521, que demonstrou estar
totalmente convencido de que as Escrituras eram a sua tUnica autoridade reconhecida. Quando
perguntado se estava disposto a se retratar das afirmacgdes que fizera, negando autoridade a certas
decisdes de alguns concilios, sua resposta foi: E impossivel retrataciio, a ndo ser que me provem que estou
laborando em erro, pelo testemunho das Escrituras ou por uma razdo evidente; ndo posso confiar nas

7

decisdes dos concilios e dos Papas, pois é evidente que eles ndo somente tém errado, mas se tém
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contradito uns aos outros. Minha consciéncia esti alicercada na Palavra de Deus, e nio é seguro nem
honesto agir-se contra a consciéncia de alguém. Assim Deus me ajude. Amém.

Tanto a autoridade Gnica como também a suficiéncia das Escrituras tém sido doutrinas preciosas para as
igrejas reformadas. S6 a Escritura e toda a Escritura! Nao precisamos de outra fonte para saber o que
devemos crer e como devemos agir. Hoje ha uma tendéncia para se colocar a experiéncia humana e
supostas revelagoes do Espirito no mesmo nivel de autoridade das Escrituras, por parte de alguns grupos
evangélicos. Na pratica, as vezes essas experiéncias acabam se tornando mais desejadas e tidas como mais
valiosas do que o proprio ensino das Escrituras. Tomam hoje o lugar que, no passado, tomava a Tradigao.
E preciso que voltemos ao principio da Sola Scriptura, se queremos ser realmente reformados em nossas
convicgdes e praticas. A Escritura, e ndo a nossa experiéncia subjetiva, deve ser o nosso critério de
verdade. Nossa pregacao nao deve visar o que agrada aos homens, mas o que agrada a Deus. Ja dizia
Lutero que os tesouros das indulgéncias eram muito mais populares dos que os tesouros do Evangelho
(teses 63 e 64), e isso, certamente, porque faziam as pessoas se sentirem bem, aliviadas do sentimento de
culpa, pela promessa, ainda que falsa, de perdao de pecados. S6 a pregacao da Lei associada ao Evangelho
pode realmente trazer o homem ao arrependimento e ao perdao divino. As Escrituras sdo a espada do
Espirito. E por elas, e nio independente delas, que o Espirito age. Nossas experiéncias espirituais s6 tém
valor se forem produzidas pela persuasao da Palavra.

2. Solus Christus - "Somente Cristo'", ou a suficiéncia e exclusividade de Cristo.

O Catolicismo Romano afastou-se do Evangelho e instituiu o culto a Maria, ja em 431, o culto as imagens,
em 787, e a canonizacdo dos santos, em 933. Instituiu também a figura do sacerdote como vigario de
Cristo, a quem devem ser confessados os pecados e a quem supostamente foi conferido poder para
perdoé-los, mediante a prescricdo de peniténcias. Um dos pontos centrais das teses de Lutero tinha a ver
exatamente com o poder do Papa e dos sacerdotes de perdoar pecados, que ele questionava, pelo menos
no que diz respeito aos mortos. Dizia ele: O Papa nao tem o desejo nem o poder de perdoar quaisquer
penas, exceto aquelas que ele imp6s por sua propria vontade ou segundo a vontade dos canones. O Papa
nao tem o poder de perdoar a culpa a néo ser declarando ou confirmando que ela foi perdoada por Deus;
ou, certamente, perdoando os casos que lhe sio reservados. Se ele deixasse de observar essas limitagdes a
culpa permaneceria. Os cAnones da peniténcia sdo impostos unicamente sobre os vivos e nada deveria ser
imposto aos mortos segundo eles (teses 5, 6 e 8). Mas admitia o sacerdote como vigario de Deus, perante
quem Deus podia perdoar a culpa, mediante humilhacdo do penitente ( tese 7). S6 mais tarde Lutero se
libertou totalmente de alguns desses rancgos de sua formacao catélica. Nem poderia ser diferente. Quando
ele escreveu as teses, era ainda um monge catélico romano.

O que o catolicismo ensina a respeito de Cristo nao é diferente daquilo que professamos em nossos
credos. A encarnacao, nascimento virginal, divindade, morte vicaria e ressurrei¢io sdo cridos e ensinados.
O problema é que a Igreja Romana nfo cré na suficiéncia e exclusividade da obra de Cristo para a
salvacdo. Maria é erigida a posicdo de intercessora e até co-redentora (nao oficialmente, ainda) e os santos
entram também com os méritos de sua intercessdao para a obra salvifica. O autor catolico, acima citado,
assim se refere a Maria: No seu livro "Maria em Sua Vida Diaria", o te6logo Bernardo Haring observa: "O
Concilio Vaticano II coroou a Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja com um belo capitulo sobre Maria,
como protdtipo e modelo da Igreja. A Igreja ndo pode chegar a entender plenamente a unido com Cristo e
o servico a seu Evangelho, sem um amor e um conhecimento profundos de Maria, Mae de Nosso Senhor e
nossa Mae". Com uma visdo penetrante na natureza profundamente pessoal da salvacdo, o Vaticano II
abordou o influxo de Maria em nossas vidas.

Por ser mae de Jesus, Maria é a Mie de Deus. E o que afirma o Vaticano II: "Na Anunciacio do Anjo, a
Virgem Maria recebeu o Verbo de Deus no coracdo e no corpo, e trouxe ao mundo a Vida. Por isso, é
reconhecida e honrada como verdadeira Mae de Deus e do Redentor"(Lumen Gentium, n° 53).

Como Mae do Senhor, Maria é uma pessoa inteiramente singular. Como seu Filho, ela foi concebida como
ser humano (e viveu toda a sua vida) isenta de qualquer vestigio do pecado original, isto se chama sua
Imaculada Conceigdo. Antes, durante e apds o nascimento de seu filho Jesus, Maria permaneceu
fisicamente virgem. No final da sua vida Maria foi assunta - isto é, elevada - ao céu, de corpo e alma; a isso
chamamos sua Assuncao.

Na qualidade de Mae de Cristo, cuja vida vivemos, Maria é também a mae de toda a Igreja. Ela € membro
da Igreja, mas um membro totalmente singular. O Vaticano II exprime sua relagdo conosco como a de um
membro supereminente e de todo singular da Igreja, como seu modelo... na fé e na caridade. "E a Igreja
catllica, instruida pelo Espirito Santo, honra-a com afeto de piedade filial como mae
amantissima"(Lumen Gentium, n° 53).

Como uma mae que aguarda a volta dos seus filhos adultos para casa, Maria nunca cessa de influenciar o
curso de nossas vidas. Diz o Vaticano II: "Ela concebeu, gerou, nutriu a Cristo, apresentou-o ao Pai no
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templo, compadeceu com seu Filho que morria na cruz... Por tal motivo ela se tornou para nés Mae, na
ordem da graca"(Lumen Gentium, n® 61). "por sua maternal caridade cuida dos irmaos de seu Filho, que
ainda peregrinam na terra rodeados de perigos e dificuldades, até que sejam conduzidos a feliz
patria"(Lumen Gentium, n° 62).

Essa Mae, que viu seu proprio Filho feito homem morrer pelo resto de seus filhos, estd esperando e
preparando seu lugar para vocé. Ela é, nas palavras do Vaticano II, seu "sinal da esperanca segura e do
conforto" (Lumen Gentium, n° 68) (Ibidem)

Com relagdo aos santos, diz esse autor: A igreja venera também os outros santos que ja estdo com o
Senhor no céu. Sdo pessoas que serviram a Deus e ao proximo dum modo tdo notavel, que foram
canonizados, isto é, a Igreja declarou oficialmente herdicos, e nos exorta a rezarmos a eles, pedindo sua
intercessdo por todos noés junto a Deus. E ainda, A Comunhao dos santos é uma rua de mao dupla:.. o
Vaticano II afirma que, assim como vocé na terra pode ajudar aqueles que sofrem o purgatério, assim os
que estdo no céu podem ajudi-lo na sua peregrinacio, intercedendo por vocé junto de Deus (Ibidem).

Embora a Igreja Cato6lica n3o tenha ainda proclamado oficialmente o dogma de Maria como co-
redentora, o que vem sendo buscado por muitos de seus cultuadores (até agosto de 1997 o atual papa ja
havia recebido 4.340.429 assinaturas de 157 paises solicitando que ele exercesse o poder da sua
infalibilidade para proclamar o dogma de que "a Virgem Maria é co-redentora, mediadora de todas as
gracas e advogada do povo de Deus", cf. http://www.msantunes.com.br/juizo/odesvirt.htm), na pratica
ela é assim considerada e com o apoio e ensino explicito do clero. No boletim diocesano da cidade de
Itabuna (BA), assim se expressa Dom Ceslau Stanula, bispo da diocese: "Maria Co-Redentora - Més de
maio, um dos mais lindos do ano, a humanidade dedicou a Nossa Senhora. Quase em todas as igrejas e
capelas diariamente neste més, o povo se retine para cantar ladainhas e louvores a nossa Senhora. Nossa
Senhora é invocada, venerada e cultuada pelas razées muito profundas e biblicas. Maria é a Mae de Jesus
que é Deus, Filho de Deus nosso Salvador, e portanto ela é a Co-Redentora da humanidade". E para
consusbstanciar sua declaracao cita documento do Concilio Vaticano II que diz: "Assim de modo
inteiramente singular, pela obediéncia, fé, esperanca e caridade, ela cooperou na obra do Salvador para a
restauracao da vida sobrenatural das almas. Por tal motivo ela se tornou para nés mae na ordem da
graca". (LG 61) (http://www.snow.icestorm.net/siteverde/boletim1.htm)

Certamente este néo é o ensino da Biblia. Ela nos diz que "ha um s6 Deus e um s6 Mediador entre Deus e
os homens, Cristo Jesus, homem" (1Tm 2:5), que, "por isso, também pode salvar totalmente os que por ele
se chegam a Deus, vivendo sempre para interceder por eles" (Hb 7:25) e que "néo ha salvacdo em nenhum
outro; porque abaixo do céu ndo existe nenhum outro nome, dado entre os homens, pelo qual importa que
sejamos salvos" (At 4:12). Nao precisamos de intercessao de Maria ou dos santos, nem tém eles qualquer
poder para tal. Quem disse "na casa de meu Pai ha muitas moradas... vou preparar-vos lugar", foi Jesus e
nao Maria (Jo 14:2). A obra de Cristo é suficiente para a nossa salvacido. Maria e todos os demais crentes
s6 puderam ser salvos pela graca e mediacdo eficaz de Cristo. Assim cantou ela: "A minha alma
engrandece ao Senhor, e 0 meu espirito se alegrou em Deus, meu Salvador, porque contemplou na
humildade da sua serva. Pois, desde agora, todas as geragoes me considerardo bem-aventurada, porque o
Poderoso me fez grandes coisas. Santo é o seu nome" (Lc 1:46-49). Quando o povo de Listra quis adorar a
Paulo e Barnabé, sua resposta foi a seguinte: Senhores, por que fazeis isto? Nos também somos homens
como vo0s, sujeitos aos mesmos sentimentos, e vos anunciamos o evangelho para que destas coisas vas vos
convertais ao Deus vivo, que fez o céu, a terra, o mar e tudo o que hé neles (At 14:15). Os verdadeiros
santos nunca reivindicaram qualquer poder, gléria ou honra para si mesmos. Certamente é falsa esta
aspiragao atribuida a Maria: "Até que eu seja reconhecida no lugar em que a Santissima Trindade desejou
que eu estivesse, eu ndo poderei exercer meu poder totalmente, no trabalho materno de co-redencéao e de
mediacdo universal das gragas... (Nossa Senhora a Padre Gobbi, 14/06/80)" [2]

Uma outra conseqiiéncia do principio do Solus Christus foi a doutrina que ficou conhecida como a do
"Sacerddcio Universal dos Crentes". Nao necessitamos de outro sacerdote ou mediador entre nos e Deus
que nao seja o Senhor Jesus Cristo. Cada um pode chegar-se a Ele diretamente, sem intermediarios
humanos. Como diz o autor aos Hebreus: "Tendo, pois, a Jesus, o Filho de Deus, como grande sumo
sacerdote que penetrou os céus, conservemos firmes a nossa confissdo. Porque ndo temos sumo sacerdote
que nao possa compadecer-se das nossas fraquezas; antes, foi ele tentado em todas as coisas, & nossa
semelhanca, mas sem pecado. Acheguemo-nos, portanto, confiadamente, junto ao trono da graca, a fim
de recebermos misericordia e acharmos graca para socorro em ocasiao oportuna” (Hb 4:14-16).

A Reforma trouxe a Igreja o Evangelho simples dos apoéstolos, centrado na suficiéncia e exclusividade da
obra de Cristo para a salvacdao. A velha confissdao de Paulo foi de novo a confissdo dos reformadores:
"Porque decidi nada saber entre vos, sendo a Jesus Cristo e este crucificado" (1Co 2:2)
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3. Sola Gratia - "Somente a Graca', ou a inica causa eficiente da salvacao

Intimamente ligado ao principio do Solus Christus esta o da Sola Gratia. A Biblia ensina que o homem é
totalmente incapaz de fazer qualquer coisa para a sua salvacdo. Est espiritualmente morto em delitos e
pecados. Um morto nada pode fazer sem que antes seja vivificado. Paulo ensina como se operou a nossa
salvacdo: "Ele vos deu vida, estando v6s mortos nos vossos delitos e pecados ... e estando nés mortos em
nossos delitos, nos deu vida juntamente com Cristo, - pela graca sois salvos”" (Ef 2:1,5). Foi "pela graca",
diz Paulo, que fomos vivificados, estando nés mortos. A doutrina da inabilidade total do homem para
salvar-se foi um dos marcos da Reforma. No seu livro De Servo Arbitrio ("A Escraviddo da Vontade"),
Lutero nega que o homem tenha livre arbitrio, ou seja, a capacidade de escolher entre o bem e o mal,
depois da queda. Vendido ao pecado, o homem nao tem mais a habilidade para escolher o bem, pois sua
vontade estd presa ou escravizada pelo pecado. S6 pode e s6 quer escolher o pecado. A salvacdo é,
portanto, exclusivamente ato da livre e soberana graca de Deus. Ndo s6 Calvino, como geralmente se
pensa, mas também Lutero e os demais reformadores deram grande énfase na necessidade da graca
soberana de Deus para a salvacdo do homem. E por isso que a eleicio divina é incondicional.

Todavia, ndo era isso que a Igreja ensinava nos dias da Reforma. O catolicismo, seguindo o pensamento
de Pelagio e, principalmente, de Toméas de Aquino, acreditava e ainda acredita que o homem néao esta
totalmente corrompido em sua vontade e natureza. Ele precisa da graca de Deus, mas nao no sentido
regenerador, como cremos. Segundo a teologia romana o homem pode conhecer a Deus através de sua
razdo, conhecimento que é chamado de Teologia Natural. O documento 1806 (Denzinger) do Concilio
Vaticano I (1869-1870) diz: "(Contra os que negam a teologia natural) - Qualquer que disser que o Deus
verdadeiro, nosso Criador e nosso Senhor, nao pode ser conhecido com verdadeira exatidao pelas coisas
que foram feitas, pela luz natural da razao humana, seja anatema (cf. 1785) (Cf. Denzinger 1810, 1812,
1816) (cf F.H. Klooster, Introduction to Systematic Theology (Grand Rapids: Calvin Theological Seminary,

1985, pp. 182-183).

No artigo catblico que temos citado, encontramos como eles entendem o pecado original: Com excecao de

Jesus Cristo e de sua Mae Maria, todo ser humano nascido neste mundo esta contaminado pelo pecado
original. Como Sao Paulo declara em Rom, 5, 12: "Por meio de um s6 homem o pecado entrou no mundo e
pelo pecado a morte, e assim a morte passou a todos os homens porque todos pecaram".

Embora continue a mostrar que ha o mal neste mundo, a Igreja ndo esta sugerindo que a natureza
humana esteja corrompida. Ao contrario, a humanidade é capaz de fazer muito bem. Nao obstante
sintamos uma "tendéncia para baixo", ainda mantemos o controle essencial sobre nossas decisGes.
Permanece a vontade livre. E - o que é mais importante - Cristo, nosso Redentor, venceu o pecado e a
morte pela sua morte e Ressurreicdo. Essa vitoria cancelou ndo apenas nossos pecados pessoais, mas
também o pecado original e seus propalados efeitos. A doutrina do pecado original, portanto, entende-se
melhor como um escuro pano de fundo contra o qual pode ser aplicada, fazendo contraste, a brilhante
redencao adquirida para nos por Cristo, nosso Senhor. [3]

Assim, o catolicismo estabeleceu os sacramentos da Igreja (que para eles sdo sete e nao dois) como meios
pelos quais o problema do pecado pode ser tratado e a graca recebida. A Igreja torna-se medianeira ou
mediadora da graca de Deus. Dai o ensino de que "fora da Igreja nao pode haver salvagio", entendida
"Igreja" aqui ndo como o ntimero total dos eleitos (sentido espiritual) mas como a organizagao (visivel)
que, supostamente, detém o poder de distribuir e administrar a graca de Deus. No século XVI o cardeal
Roberto Belarmino assim descreveu a Igreja Romana: "A tnica e verdadeira Igreja é a comunidade de
homens reunidos pela profissdao da mesma fé crista e pela comunhao dos mesmos sacramentos, sob o
governo dos legitimos pastores e especialmente do vigario de Cristo na terra, o Romano Pontifice"
(Ibidem). Mas vem de longa data esse ensino. Assim se expressaram alguns dos papas do passado: Papa
Sao Gregorio I (590-604): "Agora a Santa Igreja Universal proclama que apenas dentro dela Deus pode
ser realmente adorado, e que fora dela ninguém pode ser salvo." Papa Inocéncio III (1198-1216):
"Realmente, existe apenas uma Igreja Universal dos fiéis, fora da qual ninguém é salvo. (...) Cremos com
nossos coracdes e confessamos com nossos 1abios que existe apenas uma Igreja, ndo a dos hereges, mas a
Santa Igreja Catolica e Apostolica Romana, fora da qual acreditamos que ninguém pode ser salvo." Papa
Bonifacio VIII (1294-1303): "Nos declaramos, dizemos, definimos e proclamamos que é absolutamente
necessario para a salvacao de toda a criatura humana estar sujeita ao Pontifice Romano." Papa Eugénio IV
(1431-1439): "A Santa Igreja Romana acredita, professa e prega que todo aquele que permanece fora da
Igreja Catdlica, ndo apenas os pagdos, mas também judeus, heréticos e cismaticos, ndo tomarao parte da
vida eterna, mas irao para o fogo perpétuo, que foi preparado para o diabo e seus anjos, a ndo ser que
antes da morte eles se unam a Igreja. E de tal modo importante a unido com o corpo da Igreja, que seus
sacramentos sdo Uteis para a salvacdo apenas para aqueles que permanecem dentro dela, e jejuns,
esmolas e outros trabalhos piedosos, assim como a pratica da guerra cristd, s6 proporcionarao
recompensas eternas a eles tdo-somente.” Papa Ledo X (1512-1517): "Onde a necessidade de salvacao se
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referir a todos os fiéis de Cristo, devera estar sujeita ao Pontifice Romano, como nos foi ensinado pelas
Sagradas Escrituras, pelo testemunho dos santos padres e pela constituicao do nosso predecessor de feliz
memoria, Bonifacio VIIL." [4]

E nao pensemos que a Igreja Romana mudou. Recentemente o cardeal Joseph Ratzinger, da Congregacao

para a Doutrina da Fé, o novo nome da velha "Congregatio Propaganda Fide", mais conhecida como
Inquisicdo, "causou escandalo” por afirmar na declaracio Dominus Iesus, aprovada pelo papa, que "a
Igreja Catolica é o verdadeiro caminho para a salvacdo” (Folha de S. Paulo, de 27/09/2000, p. E8). Os
mais ingénuos, que acreditam na sinceridade do didlogo do Vaticano com as outras religides
(ecumenismo), consideraram isso um retrocesso. Nada mais 6bvio para a Igreja Catolica, que jamais
abdicara desta posicao, sob pena de admitir seus erros e reconhecer-se falivel.

E por essa razdo que a Igreja se julgava no direito de distribuir o perddo de pecados através da venda das

indulgéncias, pela prescricdo de peniténcias e outros atos de contri¢do. Foi a Reforma que trouxe a luz a
verdade da Sola Gratia, ensinada nas Escrituras. Onde a total inabilidade do homem for negada e os
pretensos méritos humanos forem cridos, ndo havera verdade biblica. O homem nem mesmo pode
cooperar com a graca regeneradora do Espirito. A salvagdo ndo é, em nenhum sentido, obra humana. Nao
sdo os métodos ou técnicas humanas que operam a salvagdo, mas tdo somente a graga regeneradora do
Espirito. A fé ndo pode ser produzida por uma natureza decaida e morta. "Pois n6s também, outrora,
éramos néscios, desobedientes, desgarrados, escravos de toda sorte de paixdes e prazeres, vivendo em
malicia e inveja, odiosos e odiando-nos uns aos outros. Quando, porém, se manifestou a benignidade de
Deus, nosso Salvador, e o seu amor para com todos, ndo por obras de justica praticadas por nos, mas
segundo sua misericordia, ele nos salvou mediante o lavar regenerador e renovador do Espirito Santo, que
ele derramou sobre noés ricamente, por meio de Jesus Cristo, nosso Salvador" (Tt 3:3-5)

4. Sola Fide - "Somente a Fé", ou a exclusividade da Fé como meio de Justificacao.

Falando da elei¢do, Paulo argumenta: E, se é pela graca, ja nao é pelas obras; do contréario, a graca ja nao
é graca (Rm 11:6). A graca exclui totalmente as obras. O homem nada pode e nada tem para oferecer a
Deus por sua salvacao. A tnica coisa que lhe cabe fazer é aceitar o dom da salvacao, pela fé, quando esta
lhe é concedida. Fé na obra suficiente de Cristo, que lhe é imputada (creditada em sua conta)
gratuitamente. Essa obra consiste na sua vida de perfeita obediéncia a lei de Deus, em lugar do homem,
obediéncia que nem Adao nem qualquer de sua descendéncia pode prestar, dada a sua condicao de morte
espiritual. Por isso Cristo é chamado de o segundo ou o dltimo Adao (1Co 15:45). Ela consiste também, e
principalmente, de sua morte sacrificial em lugar do pecador eleito, através da qual é pago o preco exigido
pela justica de Deus para a justificacdo. A justica de Deus exige punicdo do pecado. Ele é aquele que "nao
inocenta o culpado" (Ex 34:7). Exige justica perfeita. Para que Deus pudesse punir o pecador, mas ao
mesmo tempo declara-lo justo (que é o significado biblico de justificar), foi preciso que alguém, sem culpa
e com méritos divinos, assumisse o seu lugar. Foi o que o proprio Deus fez através de Cristo. Assumiu a
culpa do pecador eleito e morreu em seu lugar, satisfazendo assim a justica de Deus, ofendida pela
pecado. Nada menos do que isso foi suficiente para justificar o pecador. E o que se chama na teologia de
"expiacao". Desta forma, Paulo pode falar em Deus como "aquele que justifica o impio" (Rm 4:5) e da
morte de Cristo como a manifestacdo da sua justica, para que ele pudesse ser justo e o justificador daquele
que tem fé em Jesus. Diz ele: "sendo justificados gratuitamente, por sua graga, mediante a redencao que
ha em Cristo Jesus, a quem Deus propds, no seu sangue, como propiciacdo, mediante a fé, para
manifestar a sua justica, por ter Deus, na sua tolerdncia, deixado impunes os pecados anteriormente
cometidos; tendo em vista a manifestacao da sua justica no tempo presente, para ele mesmo ser justo e o
justificador daquele que tem fé em Jesus" (Rm 3: 24-26). E por isso também que os reformadores
chamavam o crente de simul justus et peccator - ao mesmo tempo justo e pecador.

Esta foi a doutrina central da Reforma. Lutero, de inicio, ndo podia compreender como a "justica de Deus

se revela no evangelho" ("visto que a justica de Deus se revela no evangelho, de fé em fé, como esta
escrito: O justo vivera por fé". Rm 1:17). Para ele, a justica de Deus s6 poderia condenar o homem, nao
salva-lo. Tal justica ndo seria "boas novas" (evangelho). S6 quando compreendeu que a justica de que
Paulo fala nesse texto nao € o atributo pelo qual Deus retribui a cada um conforme os seus méritos (o que
implicaria em condenacdo para o homem), mas o modo como Ele justifica 0o homem em Cristo, é que a luz
raiou em seu coracdo e a verdade aflorou em sua mente. Tornou-se, entdo, um homem livre, confiante e
certo do perdao dos seus pecados. Compreendeu o evangelho! O Evangelho é a manifestacdo dessa justica
de Deus, que é recebida somente pela fé. Nao é produzida pelas obras, pois 0 homem néao as tem. ("Visto
que ninguém sera justificado diante dele por obras da lei, em razio de que pela lei vem o pleno
conhecimento do pecado"... "concluimos, pois, que o homem ¢é justificado pela fé, independentemente das
obras da lei" Rm 3:20,28).
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E pela fé que o justo vivera. Quando Paulo cita esta passagem de Habacuque, ele a usa para ensinar que é
através da fé, e ndo das obras, que alguém é declarado justo em Cristo. Isto estd mais claro na outra
citacdo em Gl 3:11, quando ele diz: "E é evidente que, pela lei, ninguém ¢ justificado diante de Deus,
porque o justo vivera pela fé". Cristo é a justica de Deus ("mas vs sois dele, em Cristo Jesus, o qual se nos
tornou, da parte de Deus, sabedoria, e justica, e santificagao, e redencao" - 1Co 1:30) e pela fé nele nos
também somos feitos "justica de Deus" ("Aquele que nio conheceu pecado, ele o fez pecado por nés; para
que, nele, féssemos feitos justica de Deus" (2Co 5:21). A fé, todavia, é apenas o meio, dado pelo préprio
Deus, pelo qual essa justica é imputada ao pecador, ndo a sua causa ou motivo. Do contrario, a prépria fé
seria "obra humana". Per fidem propter Christum - "pela fé, por causa de Cristo", como deixou claro a
Reforma. A fé nao é a base nem a causa meritéria da justificacdo, mas o meio pelo qual ela é comunicada.
Quao longe estava a Igreja dessa verdade simples do Evangelho quando ensinava que o perdao podia ser
comprado com dinheiro e a salvacdo adquirida com o mérito dos santos. Tetzel, o vendedor das
indulgéncias do Papa Ledo X na Alemanha, dizia que "ao som de cada moeda que cai neste cofre, uma
alma se desprende do purgatério e voa até o paraiso”, refrdo que seus ridicularizadores rimaram no que
em portugués equivaleria a "no que a moeda na caixa cai, uma alma do purgatério sai"("sobald das Geld
im Kasten Klingt, di Seele aus dem fegfeuer springt") [5]

Mas néo pensemos que a Igreja Cat6lica mudou. Ainda agora, neste ano considerado o do Jubileu 2000, o
Vaticano criou novas indulgéncias para reduzir ou anular as penas dos pecados. Um "Manual de
Indulgéncia”, de 115 paginas, apresenta algumas das obras que podem aliviar a punicao dos pecadores no
purgatorio, dentre as quais estdo um dia sem fumar, rezar com o Papa em frente a televisao, ajudar
refugiados, orar mentalmente com surdos-mudos, ndo comer carne, ete, (cf. artigo "Igreja Catdlica cria
novas indulgéncias", Folha de S. Paulo de 19/09/2000), além das que sdo permanentemente concedidas
como visitar o Vaticano e peregrinar por lugares sagrados. Isto na mesma época em que a Igreja assinou,
juntamente com luteranos da Federacao Luterana Mundial, um acordo em que os dois grupos professam
que : " a salvacdo decorre da graga de Deus e nao das boas obras; s6 se chega a salvagao pela fé; e, embora
nao levem a salvacao, as boas obras sido conseqiiéncia natural da fé" (cf. artigo "Catolicos e luteranos se
reconciliam", da mesma edicdo da Folha de S. Paulo, ji citada). O acordo nao é levado a sério pelos que
conhecem o catolicismo e 0 modo como age, e recebeu criticas inclusive da parte de igrejas luteranas fiéis
A sua origem. E visto apenas como uma manobra para promover o ecumenismo e, principalmente, para
combater o mercantilismo das igrejas neo-pentecostais, que vém tirando adeptos das igrejas tradicionais,
principalmente do catolicismo, com sua pregacdo da "teologia da prosperidade" (cf. artigo "Acordo visa
combater 'mercantilismo’, da referida edicao da Folha).

A énfase na doutrina da justificacdo somente pela fé é tdo oportuna e necessaria agora quanto nos dias de
Lutero, e ndo s6 porque o catolicismo nao mudou, mas porque o protestantismo mudou. Sdo poucos os
evangélicos hoje que ainda dao énfase ao aspecto objetivo da justificacdo unicamente pela fé. Experiéncias
subjetivas, avivamentos emocionais, respostas a apelos e outras praticas estdo tomando o lugar da
pregacao dos temas chaves da Reforma. As doutrinas do pecado original, da expiagao vicéria, da eleicio
incondicional e da justificacdo somente pela fé estdo sendo negadas hoje por muitos evangélicos que
buscam uma acomodacio a cultura da modernidade.

5. Soli Deo Gloria - "A Deus somente, a gléria", ou a exclusividade do servico e da adoracao
a Deus.

Coroando estes temas que a Reforma nos legou estd o da "gloria somente a Deus". Dar gléria somente a
Deus significa que ninguém, nem homens nem anjos, deve ocupar o lugar que pertence a Ele, no mundo e
em nossa vida, porque somente Ele é o Senhor. E o que exige o 1° mandamento: "Eu sou o SENHOR, teu
Deus, que te tirei da terra do Egito, da casa da serviddo. Nao teras outros deuses diante de mim" (Ex 20:1-
2). A historia do homem é uma histéria de quebra desse mandamento. Depois do pecado, o homem tem
constituido deuses para si em lugar do Deus verdadeiro. Geralmente, esse deus é ele préprio. Quando
decide o que deve ou nao crer, o que pode ou nido ser verdadeiro, estd dizendo que ele é o seu proprio
deus. Sua razao (distorcida pelo pecado) € o seu critério de verdade. Quando a Igreja se coloca na posicao
de julgar o que deve ou nfo aceitar da Biblia, e se arvora em sua intérprete infalivel, esta assumindo para
si o lugar de Deus. Quando ela prega a devociao a Maria e aos santos (ainda que diga que venera mas nao
adora), esta usurpando a Deus da prerrogativa de sua gloria exclusiva ("Eu sou o SENHOR, este é o meu
nome; a minha gléria, pois, ndo a darei a outrem, nem a minha honra, as imagens de escultura"; Isa 42:8).
A doutrina catélica, com sua énfase nos méritos e obras humanos, rouba a Deus de sua gléria exclusiva.

A gléria de Deus é o fim para o qual Ele criou todas as coisas. Nao é s6 o fim principal do homem
(conforme o nosso Breve Catecismo), mas o fim de todas as coisas. E o fim do proprio Deus, como cré
John Piper, porque Ele é o bem supremo (cf. Desiring God, Leicester: Inter-varsity Press, 1990, p. 13).
Todas as coisas, e isso inclui a salvacdo, visam a gléria de Deus, ndo o bem estar dos homens (Ef
1:6,12,14). Por isso Deus é glorificado também nos que se perdem. E o que chamamos de "teocentrismo".
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Michael Horton afirma que Lutero lutou para distinguir sua obra de 'reformas' anteriores. Semelhantes a
muitos dos movimentos frenéticos de reforma, renovacdo e avivamento dos nossos dias, as outras
reformas se preocupavam com moralidade, vida da igreja e mudancas estruturais, mas Lutero disse: 'No6s
visamos a doutrina'. Nao que fossem sem importancia essas outras areas, mas seriam secundarias.
Contudo, com sua 'Revolucao Copernicana’, nasceu um movimento teocéntrico que teve enormes efeitos
sobre a cultura mais ampla. A orientacdo da vida e do pensamento centrados em Deus comecou no culto,
em que o enfoque era na acao de Deus em sua Palavra e sacramento, em vez de estar em deslumbrar e
entreter as pessoas com pompa e aparato. Quando os crentes estavam centrados em volta de Deus e sua
obra salvifica em Cristo, seus cultos ajustavam sua vis@o a outro grau: deixavam de servir como pessoas
mundanas para verem-se como pecadores redimidos, cuja vida s6 poderia ter um propdsito: glorificar a
Deus e goza-lo para sempre" (Reforma Hoje, Sao Paulo: Editora Cultura Crist3, 1999, p.124).

E foi devido a esse conceito de que vivemos para Deus e de que para ele devemos fazer o melhor que a
Reforma contribuiu para uma grande revolucao nao s6 no campo religioso, mas no mundo das artes, da
ciéncia e da cultura em geral. Soli Deo Gloria passou a ser o lema néo sé de reformadores, mas de musicos
(como Bach), pintores (como Rembrandt) e escritores (como Milton), que apunham as suas obras esta
expressiva dedicatoéria ( Ibidem)

Esta visao teocéntrica a Reforma encontrou na Biblia. Depois de tratar das doutrinas da salvagdo, Paulo
declara: "Porque dele, e por meio dele, e para ele sdo todas as coisas. A ele, pois, a gloria eternamente.
Amém!" (Rm 11:36) e, ao concluir sua epistola aos Romanos, louva ao Senhor com estas palavras: "ao
Deus tnico e sabio seja dada gloria, por meio de Jesus Cristo, pelos séculos dos séculos. Amém! (16:27). A
gléria de Deus também foi o tema do cantico dos anjos ao redor do trono, dos seres viventes e dos anciaos,
e de todas as criaturas que Jodo ouviu em suas visoes, os quais diziam: "Digno é o Cordeiro que foi morto
de receber o poder, e riqueza, e sabedoria, e forca, e honra, e gléria, e louvor" (Ap 5:12) e ""Aquele que esta
sentado no trono e ao Cordeiro, seja o louvor, e a honra, e a gloria, e o dominio pelos séculos dos séculos"
(Ap 5:13) e ainda "Ao nosso Deus, que se assenta no trono, e ao Cordeiro, pertence a salvacgao...O louvor, e
a gloria, e a sabedoria, e as acOes de gracas, e a honra, e o poder, e a forca sejam ao nosso Deus, pelos
séculos dos séculos. Amém!" Ap 7:10-12.

Quero concluir citando a esse respeito as palavras de James M. Boice, ex-pastor da 10?2 Igreja
Presbiteriana da Filadélfia, recentemente falecido. Ele diz: Meu argumento é que o motivo pelo qual a
igreja evangélica atual esta tdo fraca e o porqué de ndo experimentarmos renovagdo, embora falemos
sobre nossa necessidade de renovacao, é que a gléria de Deus foi, em grande, parte esquecida pela igreja.
Nao é muito provavel vermos avivamento de novo enquanto ndo recuperarmos as verdades que exaltam e
glorificam a Deus na salvacdo. Como podemos esperar que Deus se mova entre nos, enquanto nao
pudermos dizer de novo, com verdade: "S6 a Deus seja a gléria"? O mundo nao pode dizer isso. Ao
contrario, esta preocupado com sua propria gléria. Como Nabucodonozor, ele diz: Veja essa grande
Babil6nia que construi pelo meu poder e para minha gléria” . Os arminianos ndo podem dizé-lo. Podem
dizer "a Deus seja a gléria", mas nao podem dizer "s6 a Deus seja a gloria", porque a teologia arminiana
tira um pouco da gléria de Deus na salvacdo e a da para o individuo, que tem a palavra final em dizer se
vai ou néo ser salvo. Mesmo aquelas pessoas do campo reformado nao podem dizé-lo, se o principal que
estdo tentando fazer nos seus ministérios é edificar seus proprios reinos e tornar-se importantes no
cenario religioso. Nunca vamos experimentar a renovacao na doutrina, no culto e na vida enquanto nao
pudermos dizer honestamente: "s6 a Deus seja a gléria” (Reforma Hoje, pp. 192-193).

A Reforma nos legou esses grandes temas, que sao doutrinas preciosas da Biblia. Cabe a nos hoje, seus
legatarios, dizer se somos ou nao dignos herdeiros dessa heranca e continuadores dessa obra. O que
cremos e 0 que pregamos representa nossa resposta. [6]

Nota:

[1] http://www.geocities.com/Augusta/3540/doutrina.htm

[2] http://www.geocities.com/Athens/Delphi/3665/milesp2.html

[3] http://www.geocities.com/Augusta/3540/doutrina.htm

[4] http://www.msantunes.com.br/juizo/odesvirt. htm.

[5] http://www.infohouse.com.br/usuarios/zhilton/Luteranismo.html

[6]'é Reformada - Biblioteca Reformada http://www.geocities.com/arpav/biblioteca/

Autor: Rev.Joao Alves dos Santos
Fonte: http://www.scribd.com/doc/44466/As-Doutrinas-da-Reforma

Rev.Jodo Alves dos Santos E Professor Assistente de Teologia Exegética (NT) do CPAJ.

E graduado em teologia pelo Seminério Presbiteriano Conservador (B.Th., 1963); mestre em Divindade e
em Teologia do AT pelo Faith Theological Seminary (M.Div., 1973, e Th.M., 1974) e mestre em Teologia do
NT pelo Seminério Presbiteriano Rev. José Manoel da Conceicio (Th.M., 1985). E também graduado em
Direito pela Faculdade de Direito de Bauru, SP (1969) e em Letras pela Faculdade de Filosofia, Ciéncias e
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Letras Prof. José A. Vieira, em Machado, MG (1981). Foi professor de Grego e Exegese do NT no
Seminario Presbiteriano Rev. José Manoel da Concei¢do (1980-2004) e professor de Teologia Sistematica
no Seminario Presbiteriano Conservador (1974 -2004). Foi também professor de Grego e Exegese do NT
no Seminario Presbiteriano do Sul (1980 a 1986) e o primeiro coordenador do CPAJ (1991). E ministro da
Igreja Presbiteriana Conservadora do Brasil e membro do corpo editorial da revista Fides Reformata.

6. A Reforma e os Reformadores

A lgreja Antes da Reforma e a Reforma

A Igreja da Idade Média - Uma igreja Falsa
Introducao

Comecamos o estudo do nosso trimestre analisando a situacdo da Igreja Catdlica Apostolica Romana no
final da Idade Média.

Esse periodo, chamado “Baixa Idade Media”, Séculos 14 e 15, foi marcado pelo desanimo intelectual,
imoralidade e corrupcao da Igreja Romana. Se nao fosse por estes dois séculos, hoje a Idade Media nao
seria lembrada de modo tdo negativo. Antes destes séculos, houve muita produgido escruta, com o
pensamento de Agostinho e Tomas de Aquino; o Cristianismo espalhou-se por todo o mundo e surgiram
as Universidades. Mas estes dois séculos que vieram antes da Reforma protestante de Martinho Lutero e
Joao Calvino foram marcados pelo erro. Neste periodo o povo vivia com medo da Igreja, com fome e
explorados economicamente pelos impostos papais. Além disso, o povo nao conhecia a Deus, pois nao
tinha qualquer acesso a sua Palavra. A Biblia era um livro fechado e os sacerdotes se julgavam donos da
revelagao de Deus.

Na idade Média o objetivo da Igreja era estabelecer um império de proporcoes mundiais, tendo a tradigio
oral e a palavra do papa como tnicas autoridades sobre as areas da vida humana. Um s6 idioma, deveria
ser falado, de forma que a liturgia do culto fosse idéntica em todas as igrejas. O historiador David Schaff
diz que, nesta época, exaltava-se o sacerdodcio e desprezava-se os direitos dos homens comuns. Enquanto
o papa possuia poderes de Imperador, seus sacerdotes e outros clérigos recebiam o status de reis e nobres.
Qualquer reacdo que ameacasse diminuir a autoridade da Igreja era duramente combatida com
excomunhdo e censuras[1].

Vejamos quais os principais elementos de total desvio da Palavra de Deus neste periodo.
1 - A Falsa Autoridade da Igreja

A supremacia papal dizia que o pontifice romano, o papa, era a representacao de Deus na terra ou o
vigario de Cristo (aquele que assume o lugar de Cristo). Sendo assim, as decisdes papais feitas através de
decretos ou bulas tinham autoridade maior do que a Escritura.

Salvacao naquela época era o mesmo que obediéncia ao papa. Sendo ele o soberano representante de
Deus, nao s6 a Igreja estava sob seu comando, mas também toda a lei civil. O papa Gregoério VII defendeu
a idéia de que o papa “é o tnico que deveria ter os pés beijados pelos principes”, depor imperadores e
absolver ou ndo os saditos dos impérios de suas obrigacoes feudais [2]. O chefe da Igreja comandava
também a vida comum e a propriedade dos cidadaos de todo o império [3]. A bula papal, anunciada pelo
para Bonifacio VII em 1302, chamada de “Unam Sanctam” dizia que, assim “como houve um tnica arca,
guiada por apenas um timoneiro, assim também havia uma tnica santa, catdlica e apostolica igreja,
presidida por um supremo poder espiritual, o papa, que podia ser julgado apenas por Deus, ndo pelos
homens. Desta forma ele concluiu: “Declararmos, estabelecemos, definimos e pronunciamos que, para a
salvacao, é necessario que toda criatura humana esteja sujeita ao Pontifice Romana [4]”.

O sistema sacramental era outra grande estratégia da Igreja daquele tempo. Através desse sistema, os
sacerdotes recebiam poderes incriveis como, por exemplo, perdoar os pecados do povo e também de
conceder ou retirar a vida eterna.

Dessa forma, a Igreja Cat6lica Romana caiu em grande erro. Quando alguém se afasta da Biblia, pensa
que é Deus. Autoridade da Igreja é Jesus Cristo e nao ha quem possa substitui-lo. Ele, e s6 ele, é o cabeca
daigreja (Ef 1.22; Ef 5.23).

2 - O Falso Poder da Igreja

O papa Inocéncio III organizou a forca policial da Igreja. Esta foi a mais terrivel estratégia da Igreja.
Qualquer divergéncia contra ela era tratada como se fosse crime, cuja punicdo nao estava reservada
apenas neste mundo, com prisoes, tortura e morte, mas também no mundo vindouro, onde o insubmisso
queimaria no inferno. Esta policia chamava-se Inquisicao. O papa poderia também fazer uso do interdito,
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uma espécie de intervencio da igreja nos reinados do Império, quando o chefe da Igreja assumia o lugar
do rei, como aconteceu com o Rei John da Inglaterra em 1213.

Foram muitos os abusos e perseguicdes nesta época. Seres humanos sem direitos, sem liberdade e sendo
terrivelmente explorados e censurados quando 4 sua liberdade de consciéncia. A Igreja se afastava da sa
doutrina e colocava em seu lugar um falso poder, uma autoridade méagica passa longe dos principios
eternos das Sagradas Escrituras.

Este poder era totalmente falso porque, nas Escrituras, o poder da igreja vem de Cristo e é subordinado a
sua autoridade (Mt 28.18). Este poder, de modo algum, pode ser exercido com tirania, mas sim de acordo
com a Palavra de Deus e sob a dire¢do do Espirito Santo.

3 — A Falsa Santidade da Igreja

Nas ultimas décadas antes da reforma de Martinho Lutero e do Renascimento houve uma aberta
demonstracao da imoralidade entre os lideres da Igreja. Aqueles que se diziam ocupar o lugar de Deus na
terra mergulharam de uma vez por todas na corrupc¢ao e na prostituicio. Houve quem comparasse os
papas desta época aos terriveis imperadores romanos que viveram préximos ao inicio da era crista e
foram reconhecidos pela sensualidade e imoralidade.

Corrompido dessa forma, o poder foi usado para favorecer os oficiais da Igreja e seus parentes. Papas
nomeavam sobrinhos e familiares préximos, alguns deles na idade de adolescéncia, para assumirem
bispados e arcebispados por todo o império. Ser lider da Igreja era um grande negocio. Schaff fala um
pouco mais sobre a moralidade do clero naquele tempo: “Os cardeais que residiam em Roma nao
procuravam resguardar as amantes das vistas do publico. A paixdo do jogo os envolvia na perda e no
ganho de somas enormes, em uma sé noitada. Os papas assistiam a sujas comédias, representadas no
Vaticano. Seus filhos se casavam nas préprias cimaras do Vaticano e os cardeais se misturavam as
senhoras que acorriam, como convidadas, as brilhantes diversées que os papas arranjavam” [5].

4 — Uma Igreja Enfraquecida

Todos esses atos de dominacdo, corrup¢do e imoralidade acabaram enfraquecendo a igreja. O papa
acabou perdendo o respeito e o prestigio das ordens leigas da igreja que estavam submetidas a ele. Em
1309 o centro ou sede da Igreja deixou Roma para se estabelecer em Avignon na Franga. Durante 68 anos
a Cuapula da Igreja foi francesa. Depois, com Gregorio XI, a Igreja voltou a Roma. Mas alguns cardeais
franceses nao se conformaram com a sede do papado em Roma e elegeram um papa para si, que governou
a Igreja novamente de Avignon.

Este foi um periodo da historia que contou com a existéncia de dois papas. Um em Roma, Clemente VII e
outro em Avignon, Urbano VI, na Franga. Ambos se diziam sucessores do apostolo Pedro. De acordo com
o historiador E.E.Cairns, o norte da Itdlia, grande parte da Germéania (Alemanha), a Escandinavia e a
Inglaterra seguiram o papa romano. Franca, Espanha, Escocia e sul da Italia seguiram o para francés. Esta
divisdao continuou até o século seguinte [6].

Esse poder dividido contribuiu para o desgaste daquela autoridade pretendida pela Igreja Romana. Com o
declinio da autoridade, a Influencia da Igreja no mundo comeca a diminuir. Comec¢am a surgir as cidades-
estados que se opGem contra a pretensa soberania mundial do papa. As na¢Ges comecaram a se seara do
Santo império Romano e passaram a ser comandadas por um rei, que com seu exercito, protegia seus
suditos contra a exploracao da Igreja. A Inglaterra e a Boemia foram as primeiras regioes da Europa a se
manifestarem contra o dominio papal. Surgiram a partir de entdo movimentos internos que clamavam
por reforma. Dentre esse destacamos os personagens de John Wycliff, na Inglaterra e Jonh Huss na
Boémia.

Esses acontecimentos sucessivos demonstram a presenca de Deus na histéria, abrindo espago para
Reforma de Martinho Lutero, Joao Calvino e Ulrich Zwinglio. O caminho para renascimento das artes, da
ciéncia e da religido comeca a ser trilhado.

Conclusio

Os dois ultimos séculos antes da Reforma formaram um verdadeiro periodo de trevas. Deus, entao,
preparou homens e mulheres para uma grande transformacdo de propor¢des mundiais, cujos efeitos
chegam até nds hoje. Tanta imoralidade e perversio acabaram por propiciar a entrada deste novo
movimento. O mundo necessitava de Deus, da sua Palavra e de uma transformacao que abrangesse nao so6
a sua vida espiritual, mas também a restauracao da dignidade humana. Tudo isso veio com a Reforma do
século 16.

Hoje o homem continua necessitando de Deus. E o momento de avaliarmos a missio da Igreja de Cristo e
comegarmos a produzir frutos que promovam a gléria de Deus e resgatem a dignidade humana que esta
mergulhada no pecado, na corrupcao e na violéncia do mundo atual.
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Aplicacao
De acordo com [esta licdo], que paralelos vocé vé entre os séculos 14 e 15 e os de nossos dias?

Nota

[1] - D.S.SCHAFF Nossa Crenca e a de nossos Pais Sao Paulo: Imprensa Metodista, 1964. P.48.
[2] — Timothy GEORGE Teologia dos Reformadores Sao Paulo: Vida Nova, 1994. P.35

[3] — Nossa Crenca e a de Nossos Pais, p. 49.

[4] — Teologia dos Reformadores, p. 35.

[5] — Nossa Crenca e a de Nossos Pais, pp. 58-59.

[6] — E.E.CAIRNS O Cristianismo Através dos Séculos Sdo Paulo: Vida Nova, 1992. P.201.

Autor: Drausio Piratininga Gongalves

Fonte: Revista Palavra Viva, licao 01, pg 2-4, Editora Cultura Crista.

Da igreja primitiva aos pré-reformadores: ~ Antes mesmo dos pré-reformadores e reformadores, nosso
Deus havia conduzido homens & sa doutrina.

Agostinho de Hipona

Possivelmente vocé pode estar pensando o seguinte: Agostinho ndo era um “santo catélico”? Nos vamos
estudar a vida de santos agora? Nao. Fique tranqiiilo. Porém, ha que se perceber que, antes de Lutero
afixar as 95 teses contra a venda de indulgéncias, muita gente morreu por nao aceitar os erros da Igreja
Catoélica Apostolica Romana.

Agostinho ndo morreu martirizado, porém, desenvolveu a Doutrina da Graca de modo tao Biblico que
Calvino o abracou.

Sendo assim, vamos estudar a vida deste servo de Deus e, como os reformadores fizeram, aproveitar de
seus ensinos o que tem respaldo biblico.

A origem

Agostinho nasceu em 13 de novembro de 354, em Tagasta, na Africa (hoje Argélia) e faleceu em 28 de
agosto de 430 em Hipona. Foi um dos maiores pensadores da Igreja. Era filho de Patricio, homem de
recursos, pagao, mundano, mas que se converteu nos altimos anos de sua vida e de Monica, crista que
sempre manteve esperancas em relacao ao filho, embora Agostinho tenha vivido sensual e
desregradamente até os 32 anos, quando ocorreu sua conversao. Fez os estudos secundarios em Madauro
e estudou retérica em Cartago.

Agostinho foi um aluno brilhante e capaz em Literatura, linguas e retdrica (a arte do bem falar). Aos 17
anos ingressou na fase da imoralidade, teve uma amante, e com ela um filho chamado Deodato. Foi muito
imoral e mulherengo. Nesta época, ao orar dizia: “Senhor dd-me continéncia e castidade, mas nao hoje”.

A busca pelo conhecimento

A leitura do Hortensius, de Cicero, o despertou para a filosofia. Por esta época aderiu ao Maniqueismo, do
qual falaremos adiante.

Em 383, desiludido com o Maniqueismo, aproximou-se temporariamente do Ceticismo. Depois de ter
ensinado retérica em Cartago e Roma, em 384 foi nomeado professor em Milao, onde, entrou em contato
com Ambrésio, bispo desta cidade.

A conversao

Conta-se que, certo dia, no final do verdo de 386, num jardim, numa casa de campo em Mildo, na Italia, se
encontrava Agostinho assentado num barco. Ao seu lado estava um exemplar das epistolas de Paulo. Mas,
ele parecia ndo estar interessado, pois experimentava uma intensa luta espiritual, uma violenta agitacao
de coracao e mente. Levantando-se do banco, foi para baixo de uma figueira. Ali ouviu a voz de uma
crianga que dizia “toma e 1€, toma e 1&”. Quando voltou ao banco e abriu a Biblia, encontrou a passagem de
Rm 13.14,15 . Leu e se converteu ao Cristianismo.

Em 387 foi batizado por Ambroésio e, na volta para Tagasta, perdeu sua mae, Monica. Este fato Ihe causou
grande tristeza.

Renunciou, entdo, a todos os prazeres, depois de grande luta interior, e retirou-se para Cassiaciacum,
perto de Mildo, para meditar.

Atraido pelo ideal de recolhimento e ascese, resolveu fundar um Mosteiro em Tagasta. De sua cidade natal
dirigiu-se para Hipona, no inicio de 391, onde foi ordenado sacerdote, e quatro anos mais tarde, bispo-
coadjutor, passando a titular com a morte do bispo diocesano Valério.
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Mesmo assim, ndo abriu mao do ideal de vida monastica, fundado nas dependéncias de sua catedral uma
comunidade que foi modelo para muitas outras e um centro de irradiacao religiosa.

O mundo em que viveu

Agostinho viveu num momento crucial da histéria- a decadéncia do Império Romano e o fim da
Antiguidade Classica. A poderosa estrutura que, durantes séculos, dominou o mundo, desabou pela
desintegragao do proletariado interno e pelo ataque externo das tribos barbaras.

Em 410 foi testemunha da tomada de Roma pelos visigodos de Alarico. E, ao morrer, em 430, presenciou
o sitio de Hipona por Gensérico, rei dos vandalos, e a destruicao do poderio romano na Africa do norte.
Foi nesse mundo convulsionado por lutas internas que Agostinho exerceu o magistério sacerdotal e
escreveu sua obra, de tao decisiva importancia na histéria do pensamento cristao.

O pensamento

Escreveu contra os maniqueus, defendeu as autoridades das escrituras, explicou sobre a criagio, abordou
a origem do mal, debateu sobre a questao do livre-arbitrio, quando entao, se tornou um grande defensor
da predestinacdo.

A maior de suas lutas foi contra o pelagianismo; estes negavam o pecado original e aceitavam o livre-
arbitrio afirmando que o homem tem o poder de vencer o pecado. Afirmavam que o homem podia pecar
ou nao pecar, logo, tinha vontade livre. Agostinho por sua prépria experiéncia, percebeu o erro disso.

As obras

Além dos inimeros sermoes e cartas, das volumosas interpretagoes da Biblia, além de obras didaticas, de
catequese e de polemicas contra varias heresias de seu tempo (maniqueismo, donatismo, pelagianismo),
deve-se mencionar, entre as mais importantes de Agostinho:

As confissdes de Agostinho (400), uma autobiografia espiritual em que faz ato de peniténcia e celebra a
gloria de Deus; relata nela sua piedade; “Tu nos fizeste para ti e nosso coracao esta inquieto enquanto nao
encontrar em ti descanso”.

De Trinitate (400-416), um tratado filoséfico e teoldgico;

Civitas Dei ou cidade de Deus (413-426), uma justificacdo de fé crista e teologia historica, da qual é
considerado o fundador. E uma sintese do pensamento filoséfico — teolégico e politico de Agostinho. E
considerada pelos criticos como uma filosofia racional da histoéria.

Escreveu-a quando os barbaros invadiam e Europa e Roma estava sitiada pelos infiéis.
Posicoes de Agostinho

Agostinho defendeu a imutabilidade de Deus, o principio da livre criacao, isto é, Deus nao criou nada por
imposicao. Sustentou também, ao contrario dos que criam os maniqueistas, que o diabo nao era igual em
forca de Deus. Deus é o Gnico criador, e superior a qualquer forca contraria.

Agostinho combateu com grande capacidade as heresias de seu tempo e exerceu decisiva influéncia sobre
o desenvolvimento cultural do mundo ocidental. E chamado de “Doutor da Graca”, pois, como ninguém,
soube compreender os seus efeitos. Na sua grande obra “cidade de Deus”, que gastou 13 anos para
escrever, afirma: “Dois amores fundaram, pois, duas cidades, a saber: o amor préprio, levado ao desprezo
de si proprio, a celestial”.

Isto resume a sua obra.Como disse alguém, “seu simbolo € um coracao”. Em chamas e o olhar voltado
para as alturas”.

Agostinho foi um pregador incansavel (400 sermdes auténticos).Grande estudioso e teblogo, seu
pensamento estava centrado em dois pontos essenciais: Deus e destino do homem.

Conclusiao

Agostinho foi exemplo de alguém que saiu de uma vida confusa e desregrada, para uma vida de total
consagracao a Deus. O texto de Romanos 13.13,14, transformou sua vida cheia de pecados e se revestiu de
Cristo, na alimentando a carne. Que essa consagracao sirva de exemplo para nos.

Autor: Sérgio Paulo de Lima,

Fonte: Revista Palavra Viva - Boas-Novas de Alegria, Editora Cultura Crista. Compre esta excelente e
trimestral revista em www.cep.org.br
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Homens antecessores aos Reformadores - Apresentamos aqui 0s principais precursores da Reforma.
Muito tempo depois de Agostinho, ha aproximadamente 100 anos antes de Lutero inaugurar a Reforma,
Deus levantou homens para denunciar os erros da Igreja. Homens como John Wyclife, John Huss e
Girolamo Savonarola que denunciaram o enfraquecimento econémico e moral da Igreja, desejando
reforma-la, porém ndo conseguiram. Por isso estes Homens sdo denominamos “Pré-reformadores”.

John Wyecliff
Aluz comeca a brilhar
Introducao

“Ao anoitecer, pode vir o choro, mas a alegria vem pela manha” (Sl 30.5). Depois das trevas, do medo e
da perseguicdo, chega o alivio com os primeiros raios de luz. A Biblia, escondida na era das trevas,
comegar agora a aparecer. A bem sucedida participacao na histéria da reforma de homens como Martinho
Lutero e Joao Calvino, parece apagar um pouco da importante contribuicao de John Wycliff e John Huss.
Mas estes foram os precursores do movimento reformado. Sdo chamados de pré-reformadores. Depois de
uma época de descontentamento contra os abusos da Igreja Romana por toda a Europa, Deus, pela sua
misericordia, comeca a levantar homens para fazer a Igreja de Cristo, a noiva, voltar a ser pura, santa e
sem mancha. John Wycliff é chamado de a “Estrela d’alva da Reforma” por ser o primeiro instrumento
usado por Deus a enfrentar o sistema papal antibiblica e as injusticas da Igreja Catdlica. Foi ele quem deu
o “ponta-pé inicial” na emocionante histéria da volta da Igreja as Escrituras Sagradas. A presente licao
pretende mostrar o valor do ensino Biblico para a Igreja de Cristo e a importancia de servos que se
colocam como verdadeiras ferramentas na maos do Senhor.

1. John Wyecliff
A. Um grande erudito

O que marcou a vida deste homem foi sua erudicdo e dedicacdo ao estudo da teologia. Nasceu em
Hipswell, Yorkshire na Inglaterra, em 1329. Foi estudar em Oxford e logo se notabilizou por sua
inteligéncia e erudicdo. Dominou a filosofia e os ensinos de Agostinho (ensinos que mais tarde
influenciariam homens com Lutero e Calvino). Por ser um grande teélogo, tornou-se capelao do Rei da
Inglaterra, Ricardo II. Nesta posicao pdde fazer muito pela reforma de sua Igreja.

B. A presenca de Deus na Histéria

Deus € o Senhor da Historia. Nela ele mostra o seu amor e cuidado pela Igreja. Estando numa posigao de
grande destaque, Wycliff pode ter acesso ao Parlamento e traduzir a Vulgata (Biblia em Latim) para o
Inglés. Essa traducao foi de fundamental importancia, tanto para a vida espiritual do povo, como também
para o proprio inglés.

Como fez com a rainha Ester, Deus ainda hoje eleva homens e mulheres para posicoes de grande
destaque, conforme seus soberanos propositos, para o engrandecimento do seu nome e crescimento de
sua Igreja. Vemos aqui a distin¢do entre o homem de Deus e o0 homem sem Deus — Wycliff usou sua
autoridade para a gloria de Deus, enquanto que o papa perdeu sua autoridade diante de Deus pois a usava
para si proprio.

2.Ensinos Voltados para a Biblia
Wrycliff defendeu as seguintes idéias para obter a reforma da sua igreja:
A.Sobre a Biblia

Wrycliff ensinava que os concilios e a lideranca da Igreja deveriam ser provados pelas Escrituras Sagradas.
A palavra do papa e a tradicdo da igreja ndo poderiam ter uma autoridade de maior do que a da Biblia.
Para o reformador Inglés, a Biblia é a uUnica regra de fé e pratica. Ela é suficiente pra suprir as
necessidades da alma humana, sem que sejam necessarias as intervengoes da Igreja e as mégicas de seus
sacerdotes. Wycliff entendia também que as Sagradas Escrituras deveriam ser colocadas na mao do povo
e nio ficarem limitadas ao clero (lideranga da Igreja).

B.Sobre o Papa e seus sacerdotes

Wrycliff ensinava que os papas eram homens sujeitos ao erro e ao engano. Assim como dentro da Igreja de
Cristo havia joio e o trigo, ser lider da igreja ndo era garantia de salvacdo, muito menos de perfeicio.
Ensinava que o oficio do papado era inven¢do do homem e nao de Deus e que o papa seria o anticristo se
nao seguisse fielmente os ensinamentos de Cristo. Censurou monges quanto a preguica e ignorancia deles
no que dizia respeito ao estudo das Escrituras.
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C. Sobre a Ceia

Segundo a Igreja Catolica Romana, no momento da ceia o pao e o vinho se transformam no corpo e no
sangue de Cristo. Este dogma é chamado de transubstanciacdo. Wycliff declarou que esta doutrina era
antibiblica, pois Cristo esta presente nos elementos de forma espiritual e néo fisica.

O historiador E.E.Cairns diz que “se a idéia de Wycliff fosse adotada, significaria que o sacerdote ndo mais
reteria a salvacao de alguém por ter em suas maos o corpo e o sangue de Cristo na comunhio”!

Com sua inteligéncia e posicao dadas por Deus, a pregacao de Wycliff comecava a ser ouvida nos mais
distantes cantdes da Inglaterra, chegando a atravessar o mar em dire¢do ao continente. Muitas pessoas
devem ter recebido seus ensinos ou ganhado uma Biblia na sua propria lingua conhecendo assim a
vontade de Deus para suas vidas.

3.Influéncia que Atravessou Fronteiras
A. Os lolardos

Para que o ensino biblico fosse transmitido por toda Inglaterra, Wycliff fundou um grupo de pregadores
leigos, os quais receberam o nome de Lolardos. O trabalho de expansiao deu certo, mas o papa nao
gostou. Em um decreto2, a Igreja condenou os Lobardos a pena de morte. Apesar disto, Deus néo
permitiu que nenhum desses pregadores fossem mortos.

B.Os boémios

Estudantes da regidao da Boémia, no centro da Europa, foram para Oxford e 14 tiveram contato com os
escritos de Wycliff e com alguns dos Lolardos. Ao regressarem para a sua terra, os boémios levaram as
novas informacgdes e ensinos que acabaram influenciando aquele que seria um outro grande reformador,
John Huss.

Ao tomar os primeiros contatos com os escritos de Wycliff, Huss escreve na margem de seus papéis:
“Wuycliff, Wycliff, vocé vai virar muitas cabecas”. Anos mais tarde, Huss teria sido acusado pela Igreja de
Wicliffismo.

A histéria nos mostra que Deus vai espalhando sua semente. Assim como na Igreja Primitiva, crentes
foram influenciando pessoas, autoridades e até reis, a ponto de ocupar todo o mundo. Temos a Biblia em
nossas maos hoje porque servos e servas de Deus se dedicaram para isto. A mensagem continua viva. Sera
que a Igreja tem influenciado? O Evangelho de Cristo tem de fato sido pregado?

4.Condenado Depois de Morto

Proximo aos 55 anos de idade, Wycliff sofreu um derrame e morreu. Passados 30 anos, o Concilio de
Constanca, convocado pelo papa Joao XXIII, reuniu-se em 1415 e, sob a condenacao de heresia, decidiu
exumar o corpo de Wycliff e queima-lo em praca ptblica.

Como pode-se observar, o poder arbitrario tomou conta da Igreja. Absurdos como a punicdo de um
homem depois de morto e outros mais preencheram a sua histoéria.

Mas tudo isso nao foi suficiente para calar a voz do Evangelho. O clero nio percebeu que estava lutando
contra o préprio Deus.

Conclusiao

Vimos que a escuriddo da Idade Média comeca a ser vencida pelos primeiros raios de luz de manha. Deus
prepara um homem, coloca-o numa posicao de influéncia e autoridade e comeca a trazer a Igreja de volta
para o seu noivo.

John Wycliff envolve-se numa batalha de fé pela Verdade das Escrituras, coloca a Biblia na mao do povo,
ensina-a e tenta tirar este povo das maos daqueles que exploravam suas vidas. Morre, mas deixa uma
mensagem viva, um exemplo de luta pelo Evangelho.

Certo autor escreveu que a luta dos pré-reformadores terminou com insucesso. Entretanto, devemos crer
que a perseguicao e morte de homens com Wycliff e Huss nao foram empreendimentos frustrados, e sim o
plano soberano de Deus abrindo caminho para acontecimentos maiores. Anos mais tarde os reformadores
levantaram a bandeira da “Sola Scriptura”, em favor da suficiéncia e autoridade exclusiva da Palavra de
Deus sobre qualquer dogma ou direcdo humana. A semente do ensino de Wycliff e Huss estava 14 e, até
hoje, da os seus frutos.

A presente licao serve como um alerta para a Igreja de hoje. Os crentes devem viver uma vida santa e, ao
mesmo tempo, devem estar prontos para reformar a igreja sempre que ela se afastar do ensino biblico.
Agindo assim seremos encontrados por Deus fiéis.

Quao disposto vocé esta a sacrificar sua vida por amor ao Evangelho?



76 www.teologiacalvinista.com

Nota

1 CAIRNS O Cristianismo Através dos Séculos, p. 206.
2 Conhecimento como “De Haeretico Comburendo”.
Autor: Drausio Piratininga Gongalves

Fonte: revista Palavra Viva — Gracga e Fé, pg 5-8, Editora Cultura Cristd. Compre esta trimestral e
excelente revista dominical em www.cep.org.br .

John Huss - Semente da Reforma
Introducao

Dizem que politica, futebol e religido sdo temas que “nao se discutem”, depende da opinido de cada um,
afinal, “cada cabeca, uma sentencga”. As pessoas preferem acreditar em muitas “verdades” do que numa
verdade absoluta. Dessa forma, o conceito de “certo” e “errado” vai desaparecendo da sociedade.
Contrapondo-se a este ensino temos as palavras de Jesus “... a tua palavra é a verdade” (Jo 17.17). E foi a
essa Verdade a que John Huss se submeteu. Em sua época, havia uma “verdade” oficial e inquestionavel —
a verdade da Igreja Catdlica Apostélica Romana. No entanto, John Huss, conhecendo a legitima Verdade
nao se calou e fez com que muitos homens e mulheres tivessem acesso a verdadeira liberta¢cao dada por
Jesus.

1. Um Homem Comum, Mas Sonhador
A.Infancia Pobre

John Huss (1369-1415) foi um homem de origem simples. Nasceu no vilarejo de Hussinecz, sul da
Boémia. Seus pais eram camponeses. Sua mae, muito religiosa, quis que o filho fosse sacerdote. Mais
tarde, Huss admitiu ter iniciado a carreira religiosa pelo dinheiro e prestigio que ela dava, mas seu
interesse por Deus veio quando ele comecou a estudar mais profundamente.

B. Aluno Médio

Huss nao foi um aluno brilhante, mas parecia determinado a estudar e crescer. Assim, formou-se na
universidade, tornou-se Mestre e dirigente da Capela de Belém, em Praga, cidade importante em seu pais.
Nesta Igreja, Huss pregava na lingua do povo. Nas outras, o servigo religioso era feito em latim.

C. Pastor Preocupado

Huss foi um pastor dedicado. Sua preocupacao era agradar a Deus com uma vida santa e prover solida
alimentacdo espiritual ao povo. Criticava duramente os lideres da Igreja por usarem seus oficios em
beneficio proprio, vivendo no conforto e na imoralidade. Para Huss, a autoridade de um lider religioso
vinha do seu caréter e ndo da sua posigao.

Huss insistia que o povo deveria viver em total dependéncia de Deus, numa vida simples e consagrada ao
trabalho.

Deus sempre levanta homens simples que sonham em ver a verdade de Deus como luz e guia dos homens.
Muitos jovens, homens e mulheres de hoje buscam realizar seu sonho pessoal ou projeto de vida, mas
poucos estdo dispostos a abracar o projeto de Deus e lutar contra o erro e o engano. E sobre isso que
tratamos no proéximo ponto.

2. Um Homem que Enfrentou a Oposicao em Nome da Verdade
A. Deus Agindo na Historia

Deus é soberano. Ele é Senhor da historia. Age na historia e a dirige segundo a sua vontade. Aquele filho
de camponeses foi ferramenta importante. Pela providencia de Deus, Huss fora colocado como o dirigente
da Capela de Belém, na importante cidade de praga. A rainha Zofie costumava freqiientar aquela igreja.
Ela era esposa do rei Vaclav da Boémia. Zofie influenciou o rei para que facilitasse as reformas
pretendidas por Huss. Com isso, a reforma cresceu, tendo Huss como lider e o Rei como escudo contra as
investidas do papa.

B. Coragem para Estabelecer a Verdade

Apesar da cobertura do Rei, surge no cenario o Arcebispo de praga, chamado Zbynek, um ex-militar e
agora superior de Huss. Um estrategista, que usou de sus recursos financeiros e politicos para obter este
poderoso cargo no arcebispo de Praga. Zbynek ndo teve qualquer preparo teoloégico ou formacao
eclesiastica. A missao dele era a de erradicar a heresias de Wycliff naquela regido e com isso ganhar
favores do papa. Zbynek tornou-se grande inimigo da causa reformista de Huss.
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C. Radicalismo ou Fidelidade a Deus?

Huss, influenciado pelos escritores de John Wycliff, tornava-se cada vez mais um apaixonado pela
reforma da Igreja de Jesus Cristo. Comeca entdo a andar em terreno perigoso. Em 1405 declara que a
suposta aparicao do sangue de Cristo nos elementos da comunhdo ndo passava de embuste. Em seus
sermoes, condenava o pecado dos padres, bispos e arcebispos. Declarava que os crentes tinham o mesmo
direito que os sacerdotes de participarem do calice na ceia, e nao somente do pao. Ridicularizava o
pretenso poder dos sacerdotes de concederem o Espirito Santo a uma pessoa ou mandarem-na para o
inferno.

Foram muitas e duras as criticas expostas por Huss do ptlpito de sua igreja e da tinha de sua pena. Huss
via a Igreja de Cristo em uma situacao de clamidade e nao pode se conter diante de tantas irregularidades.

Conseqilientemente a lideranca da Igreja comecou a reagir. Zbynek ficou enfurecido ao saber que muitos
pregadores, seguidores de Huss, acusavam Zbynek de simonia (venda de milagres) e imoralidade. Zbynek
resolveu cala-los prendendo-os. Entretanto, Huss respondeu: “Como pode haver sacerdotes imorais e
criminosos andando pelas ruas livremente, enquanto que os humildes homens de Deus estdo enjaulados
como hereges e sofrendo privacoes por causa da proclamacgao do Evangelho?”!

O arcebispo Zbynek passou a enviar espias a igreja de Huss para ouvirem seus sermoes. Huss sabia disso,
mas nao se intimidava.

Com a forca do Espirito de Deus Huss tornou-se um gigante em plena Idade Média. Huss enfrentou o
poder corrupto dentro de sua propria igreja e ndo temeu. Seu Unica temor era reservado aquele que é
Senhor da Igreja e da Historia. Ao constatarmos isso podemos perceber quao omissos somos nds hoje!.
Diante de corrupgao, da violéncia e injustica que verificamos em nossos dias, a coragem e audacia de John
Huss nao deveria nos mover em favor do reino de Deus?

3.Um Homem que Perdeu a Batalha, Nao a Guerra
A.Uma Cilada para John Huss

Huss recebeu ordens do proprio papa para se cala, mas nao se calou. Em 1412, o papa Jodao XXIII
proclamou uma cruzada contra o rei Napoles, que tornara-se rebelde. Para levantar fundos contra a
guerra, o papa institui a venda de indulgéncias (perdao) em larga escala por todo o império. Huss ficou
horrorizado com isso e declarou: “mesmo que o fogo para queimar o meu corpo seja colocado diante dos
meus olhos, eu ndo obedecerei”. E ainda, diante de grande pressao, declarou: “Ficarei em siléncio? Deus
ndo permita! Ai de mim, se me calar. E melhor morrer, do que ndo me opor diante desta impiedade, o que
me faria participante da culpa e do inferno.” Excomungado ja quatro vezes, Huss resolveu exilar-se
voluntariamente, para que sua igreja nao privada das ministracées. Foi para o sul da Boémia, onde
escreveu livro e pregou em alguns vilarejos. Dois anos depois, o papa convocou um concilio em Constanca
e convidou Huss. Depois de receber garantias do imperador da Boémia, Sigismund, meio irmao do rei
Véaclav, que prometeu conceder-lhe salvo conduto enquanto estivesse em Constanca, Huss aceitou o
convite. Na segunda semana que estava em Constanca, Huss foi preso e ficou nesta condicao varios meses
enquanto o Concilio prosseguia.

B. Uma Triste Ironia

Huss sofria amargamente numa prisao onde hoje se encontra um luxuoso hotel. As condi¢des na sela
eram tao precarias que Huss ficou seriamente enfermo e quase morreu. Nenhuma oportunidade de defesa
lhe foi dada.

C. A Morte de Huss

Finalmente Huss foi chamado ao Concilio. Advertiram: “Reconsidere seus escritos, ou morre”. Huss nao
voltou atras. Entao, rasgaram suas vestes e colocaram em sua cabeca uma mitra de papel com 3 deménios
desenhados e escrito “Eis um herege”. Acompanhado por uma multidao, Huss, amarrado e puxado pela
ruas de Constanca foi ao local de sua morte.

Na presenca de homens, mulheres, velhos e criancas, Huss foi amarrado numa estaca e lhe deram mais
um oportunidade para rever seu ensino. Mas em um grito respondeu: “Deus é minha testemunha de que a
principal intencao foi tao somente libertar os homens de seus pecados e baseado na verdade do Evangelho
que preguei e ensineu, estou realmente feliz em morrer hoje.” Com estas palavras um sinal foi dado ao
executor que acendeu a fogueira. Por entre chamas e fumacas Huss entoou uma melodia “Jesus, Filho do
Deus vivo, tem misericordia de mim.” Huss morreu cantando.

Huss enfrentou pressoes terriveis. Poderia viver uma vida confortavel, desfrutando de seu status de
mestre e lider religioso, mas, com Moisés, “preferiu ser maltratado... a usufruir os prazeres transitérios
de pecado; porquanto considerou o oprébrio de Cristo por maiores riquezas do que os tesouros do Egito,
porque contemplava o galardao” (Hb 11.25,26).
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Conclusio

Apesar de morto, John Huss nao foi derrotado. Deixou um legado para a causa da Reforma Protestante
que surgiria décadas depois, com Martinho Lutero. Tanto Wycliff como Huss foram sementes semeadas a
seu tempo, que brotaram anos mais tarde, cujos frutos colhemos ainda hoje.

Que possamos, como verdadeiros cristao, defender a verdade do Evangelho e, se preciso for, assim como
John Huss, morrer por ela.

Nota
1 Revista Church History, p. 13.
Autor: Drausio Piratininga Gongalves

Fonte: revista Palavra Viva — Graca e Fé, pg 9-12, Editora Cultura Cristd. Compre esta trimestral e
excelente revista dominical em www.cep.org.br .

Girolamo Savonarola - Também conhecido como Jerénimo Savonarola

Reformador Teolbgico ou Contestador Politico?

A vida do monge italiano Jer6nimo Savonarola (1452-1498) [também conhecido como Girolamo
Savonarola] geralmente apresentado como um dos precursores da Reforma do século XVI, abrangeu
varios campos da atividade humana na cidade italiana de Florenca. Existe, portanto, dificuldade em
categoriza-lo. Teria sido ele um reformador, um politico, um fil6sofo ou talvez um legislador?

I. Campo de Pesquisa e Propésito

A maior parte do que se escreveu sobre Savonarola aparece na forma de artigos, em enciclopédias ou em
trechos de livros que narram a histéria do periodo. Livros exclusivos sobre ele, ou com partes extensas
dedicadas a sua vida e atuac@o, sdo menos abundantes. Uma pesquisa em uma base de dados de
4.200.000 livros,1 revela apenas 49 livros2 que trazem Savonarola como o assunto principal ou como
um dos assuntos principais. Como contraste, uma pesquisa na mesma base sobre o assunto "Martinho
Lutero" apresenta o resultado de 748 volumes. Pesquisa semelhante em algumas bibliotecas brasileiras
mostrou a disponibilidade de apenas 10 volumes escritos sobre Savonarola, quase que a totalidade de
procedéncia italiana, nenhum de autor brasileiro, e apenas um desses traduzido para o portugués.3

A dificuldade, entretanto, de se classificar e entender Savonarola ndo advém em funcao de parcas fontes
de consulta. Poderiamos até dizer que a quantidade de obras escritas sobre Savonarola é razoavel.
Entretanto, as mais extensas biografias sao do periodo roméantico e tendem a extrapolar o mero registro
dos fatos e introjetar uma visdo idealizada ao biografado. Como ja indicamos, as multiplas atividades e
agoes atribuidas a Savonarola possibilitam que autores o apresentem a luz dos seus interesses especificos,
dificultando uma visdo isenta de sua obra e vida. O livro mais importante sobre a sua vida é,
possivelmente, La Storia de Girolamo Savonarola e de’ Suoi Tempi, Narrata da Pasquale Villari Con
L’aiuto di Nuovi Documenti (1850). Este livro, escrito pelo Prof. Pasquale Villari, estd também disponivel
na lingua inglesag e é um documento historico precioso. A obra de Villari demonstra o cuidado e a
incansével pesquisa que caracterizam eruditos dedicados. O seu trabalho é bastante abrangente cobrindo
todos os pontos da vida de Savonarola. O livro fornece consideravel informacao sobre o pano de fundo
histérico dos eventos e contém comentarios valiosos sobre a filosofia, teologia e pratica homilética de
Savonarola. A sua precisdo se estende a minuciosos detalhes. O livro de Villari é utilizado quase sem
excecdo por todos os livros posteriores escritos sobre a vida de Savonarola, firmando-se como um padrao
e palavra de autoridade final, e foi o livro de utilizacao mais ampla neste ensaio.

Dois autores alemaes sao mencionados por Villari como importantes bidgrafos de Savonarola: Rudelboch
(Hamburgo, 1835) e Meier (Berlim, 1836).5 O primeiro, nos indica Villari, tenta se concentrar na
doutrina de Savonarola, enquanto que o segundo na parte histérica dos eventos. No seu prefacio, Villari
critica estes bidgrafos alemaes de Savonarola, indicando que eles exageram as tendéncias protestantes do
frade. Esse é realmente um ponto nevralgico de varios biografos corretamente identificado por Villari,
principalmente quando o relato provém do campo protestante. Sobre esta questdo pretendemos,
posteriormente, tracar alguns comentarios.

William Crawford escreveu um livro que se colocaria como o segundo em importancia, em nossa
avaliacdo.6 Ele utiliza o livro de Villari como diretriz, mas evidencia ser um estudioso independente de
Savonarola, apresentando algumas pesquisas proprias. Ralph Roeder é outro autor que escreveu uma
biografia de facil leitura, mas de profundidade historica menos intensa.7 Alguns outros livros escritos
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especialmente sobre Savonarola sdo de menor importancia e com altos e baixos de qualidade.8 Extensa
informacgao pode também ser encontrada em bons livros de histéria que cubram o periodo.9

Finalmente, existem alguns documentos originais que foram compilados e publicados. De autoria do
proprio Savonarola, temos partes da Biblia que utilizava, com alguns comentéarios,10 algumas cartas e
tratados apologéticos,11 bem como um trabalho sobre o livro de Apocalipse,12 um tema favorito de
Savonarola em suas pregacoes.

O proposito deste artigo, além de apresentar o campo disponivel para pesquisas sobre o monge
dominicano e as fontes utilizadas, € tracar um breve perfil histérico de Jer6nimo Savonarola, concentrado
nos seus anos de maior atuagao e influéncia em Florenca, e examinar o posicionamento de algumas de
suas idéias, tracando um paralelo destas com a visao de Lutero e Calvino, numa tentativa de discernir se
poderiamos classifica-lo como um pré-reformador teolégico, como tem sido a tendéncia nos circulos
protestantes.

II. Infancia e Formacao

Jeronimo Savonarola nasceu em 21 de setembroi13 de 1452 em uma das mais importantes cidades da
Itdlia—Ferrara, na época uma das cortes mais importantes do pais, com cerca de 100.000 habitantes.
Filho de Niccolo e de Elena Savonarola, Jerénimo foi o terceiro dos sete filhos do casal. Alguns biografos o
apresentam como uma crianca precoce, possuida por uma inteligéncia superior, mas os trabalhos mais
sérios contestam esta visdo. "A Gnica marca caracteristica de sua juventude era a sua seriedade", diz
Crawford.14 Aparentemente ele ndo era uma crianga atraente, "... pois ndo era nem bonito nem
brincalhao, mas sempre sisudo e controlado”.15

Os Savonarolas possuiam profundas raizes na histéria italiana. Alguns dos ancestrais de Jerdénimo
estavam registrados nas cronicas, como personagens importantes da historia local. O mais importante
Savonarola, além de Jerénimo, foi seu avé Michele, conhecido por seu trabalho médico e pelo amor
devotado ao neto que se tornaria famoso. A reputagdo médica de Michele Savonarola levou-o a uma "...
cadeira na Universidade de Ferrara e a sua indicacdo como médico particular de Niccolo d’Este".16 Por
influéncia de seu avd, Jer6nimo foi levado a sua casa e ali estudou medicina até os dezesseis anos.
Aplicando-se aos estudos, desenvolveu, em paralelo, um forte senso de devogio que o levaria, no computo

final, a vida monéstica. Roeder assim descreve esta situacao:

... seu avo estava gratificado; ele previu o desenvolvimento de um médico metafisico que excederia a sua
propria pessoa, mas ainda nao estava satisfeito. Encorajado pelo seu sucesso, e sendo ele proprio uma
pessoa de intensa devogdo, procurou melhora-lo derramando toda a sua piedade naquela jovem mente.
Ali ele encontrou uma resposta ainda mais profunda.17

Apoés a morte de seu avo, Jeronimo foi educado por seu pai por dois anos adicionais antes de ser enviado a
universidade, onde estudou cinco anos. A vida na universidade foi o seu primeiro contato com o mundo e
ali ele se conscientizou dos grandes males da sociedade ao seu redor. A iniqiiidade do homem, a corrucao
da sociedade, a grande miséria do mundo, eram todas coisas completamente adversas a sua formacao. Ele
deixou de ver necessidade ou de ter o desejo de dar continuidade aos estudos médicos, mas comecou a
ansiar por uma dedicacio de sua pessoa as coisas de Deus e ao lado espiritual de sua vida. "Desgostoso
com o mundo, decepcionado em suas esperancas pessoais, cansado dos constantes erros que observava e
para os quais nao possuia as solucoes, ele decidiu temporariamente dedicar-se a vida no mosteiro..."18

Jerdnimo, como médico, era a esperanca do seu avo e dos seus pais. Estes ndo admitiam que nada viesse a
desviar o jovem da brilhante carreira a frente e se decepcionaram com a decisdo tomada. Esta decepcao e
amargura esta refletida no conteido das cartas trocadas entre Savonarola e seu pai logo apds a sua
entrada na vida monaéstica. Isso ocorreu no festival de S. Jorge. Os seus pais estavam, com o restante da
cidade de Ferrara, participando das festividades, quando Savonarola fugiu de casa indo para Bolonha.19
O seu pai escreveu depois, em profunda tristeza:

Lembro-me como no dia 24 de abril, dia de S. Jorge, em 1475, Jeronimo, meu filho, estudante das artes,
saiu de seu lar dirigindo-se a Bolonha, juntando-se aos irmaos de Sio Dominic, com o intuito de tornar-se
também um irmao. Ele deixou-me, Niccolo delle Savonarola, seu pai, palavras de consolo e exortacao,
para minha satisfacdo.20

Savonarola passou sete anos no mosteiro dominicano de Bolonha. Comegou a estudar intensamente a
Biblia e as doutrinas da Igreja. Durante a sua vida no mosteiro, encontrava conforto na oracao e no jejum.
Logo foi comissionado a instruir os novicos.

Enquanto estudava a Biblia, Savonarola comegou a verificar, em paralelo, os males e a corrucio reinantes
na Igreja. Descobrindo a verdade sobre o que ocorria por tras das paredes do mosteiro, Savonarola teve o
seu coragao
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...tomado por intenso pesar e movido por uma indignacio irreprimivel, ao verificar a deterioragio e
corrucao da igreja crista... O estado do mundo e da Igreja o preencheram com um pesar cheio de horror
que so era aliviado através do estudo e da oragdo.21

Savonarola foi se achegando mais e mais a Biblia ao ponto em que ela se tornou o seu guia inseparavel.

Em 1481 foi enviado a Ferrara, para pregar. Ali o ditado citado por Jesus de Nazaré (Lc 4.24) foi ratificado
e ".. ele parece que causou pouca impressdo em sua cidade natal".22 O seu ministério em Ferrara foi
interrompido por uma guerra civil. Isso fez com que se deslocasse até Florenca alojando-se no mosteiro de
S. Marcos. Durante os proximos anos permaneceria em Florenca sem despertar atencdo maior. Em 1482
ele foi o orador de uma reunido de Dominicanos. Entre os seus ouvintes estava um leigo ilustre: Giovanni
Pico, conde de Mirandola (Pico della Mirandola).

O assombroso conhecimento que fez de Pico a maravilha de sua geraciao e uma autoridade, mesmo em sua
adolescéncia, em praticamente qualquer assunto que viesse a tratar, deu um peso todo especial aos seus
elogios. Naquela augusta assembléia, estes elogios foram derramados sobre um de seus membros mais
obscuros. Naquele delegado de S. Marcos ele reconheceu aquela qualidade que lhe faltava, e aquela que
ele mais invejava—convicgao.23

Este foi 0 momento em que a carreira de Jer6nimo Savonarola comecou a trilhar o caminho ascendente
que o colocaria em destaque junto as outras figuras internacionais do seu tempo.

II1. O Cenario Historico dos dias de Savonarola
A. A Ascensao das Cidades

No creptsculo da Idade Média e no limiar da Europa moderna a histéria foi caracterizada por uma
ascensao gradativa da classe média. Progredindo do feudalismo as novas monarquias, a classe média foi
adquirindo cada vez mais influéncia. "Sob o feudalismo ninguém era soberano. O rei e 0 povo, os senhores
e os servos, estavam unidos por um tipo de contrato. Cada um desses devia algo ao outro".24 Por outro
lado temos os reis que surgiram em meados do século XV, conhecidos como os Novos Monarcas. Eles
estabeleceram um sistema social completamente diferente, no qual as guerras entre os nobres eram
suprimidas, a unidade nacional enfatizada e a lei e a ordem eram o objetivo principal. "Estes arrolaram
como ponto de apoio os integrantes da classe média, nas cidades, que estavam cansados das guerras
privadas e dos habitos extravagantes dos nobres feudais".25

O feudalismo e as novas monarquias ocorreram em paralelo durante algum tempo, mas existe um outro
importante aspecto nas condigdes sociais daquela época que aconteceu nesse periodo de sobreposigao.
Referimo-nos a ascensao das cidades, situagdo na qual a classe média teve importante papel.

Nos séculos IX e X as antigas cidades haviam se deteriorado. Os grandes centros comerciais haviam
desaparecido e com eles a classe mercantil. Com o desenvolvimento do comércio a longas distancias os
comerciantes iniciaram a formacao de bases permanentes. As cidades comecaram a emergir, em tamanho
e em importancia como novos centros comerciais, baseadas em razées econdmicas e com o apoio da classe
média. Como uma conseqiiéncia natural da base econdémica dessas novas cidades, os comerciantes
comecaram a se envolver na politica. O desejo era na direcdo de um auto-governo e de efetivar a quebra
de todos os lacos politicos e do poder dos bispos e dos nobres. "No século XIII varias cidades na Europa
haviam adquirido o direito de decidir o seu préprio destino".26 Muitas dessas cidades tornaram-se
completamente independentes, especialmente na Itilia, onde prevalecia a falta de unidade politica.
Algumas delas migraram para uma forma republicana de governo, tornando-se, em esséncia, reptblicas
independentes.

B. Florenca e os Médici

A cidade de Florenca esta inclusa nessa categoria das republicas independentes.27 A forma de governo
daquele periodo, apresentada na Republica de Florenca, abrigava provisdes de ampla representatividade
de todas as classes, especialmente da classe média.Foi em Florenca que Jerénimo Savonarola passou a
maior parte de sua vida. A cidade vivia primariamente de sua indastria.28 A energia dos florentinos
estava focalizada especialmente na inddstria e na politica. "Algumas vezes parecia que revolucio era o
principal esporte ao ar livre, de Florenca, e legislacdo constitucional o principal esporte praticado nos
espacos internos".29

Em 1434 um novo partido rico, liderado por um banqueiro local, Cosimo de Medici, chegou ao poder.

Durante quase sessenta anos apoés 1434, Cosimo e o seu neto Lorenzo, o Magnifico (m. 1492)
administraram a cidade manipulando a sua constituicao republicana. Cosimo era um banqueiro sugado
pela politica por seus interesses financeiros e que nela foi forcado a permanecer para salvar a sua propria
pele.30
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Lorenzo, por outro lado, estava menos interessado nos negocios bancarios. Ele era na realidade um
déspota tipico que devotou a sua energia, dinheiro e visao estética a tarefa de expandir e embelezar a
cidade.

C. A Situacao Geral da Europa

Fora da Italia, "...as novas monarquias estavam criando 6rgdos administrativos centralizados de governo,
os quais, quando comparados aos antigos métodos feudais, apresentavam um gerenciamento politico
eficaz e mais poder de acdo para o estado".31 Estes estados cresceram em poder em proporcao direta aos
seus interesses politicos e territoriais. Comecaram a se equipar com o que havia de mais moderno em
armas de fogo, artilharia e na organizacao de suas forcas armadas. Em 1494 Carlos VIII, da Franca,
invadiu a Italia que estava muito dividida para expelir os invasores franceses. Varias outras invasoes se
seguiram a estas e a Italia se tornou "... o campo de batalha para as forcas que lutavam pela regéncia da
peninsula”.32

D. A Igreja

No final do século XIII, a Igreja atingiu o seu 4pice administrativo, em riqueza e em poder. Apds essa
situagdo, podemos observar um rapido declinio na Igreja Catélica Romana, tanto de poder como de
moralidade. O declinio de poder foi provocado por um confronto com as forcas existentes, externas ao
papado. Estas haviam existido por geracoes antes do século XIII, mas apos esta era tornaram-se fortes
demais para permanecerem isoladas nos antigos limites. "Algumas destas forcas, em especial, eram as
novas monarquias nacionais e as classes comerciais nas cidades".33

Uma causa importante que contribuiu para o declinio moral da Igreja foi a idéia comum que atingiu a
administracdo e que levara a ruina qualquer organizagio publica — "...a de que a instituicdo existe para o
beneficio daqueles que conduzem os seus rumos".34 O declinio na moralidade comecou com a instituicao
do papado e rapidamente atingiu todos os ramos e aspectos da Igreja Catolica. Assim era a situacdo da
Igreja durante a vida de Savonarola.

IV. O Periodo de Popularidade de Savonarola
A. Savonarola e os Medici

"Savonarola comecou a adquirir a sua reputagdo como um profeta de julgamento, chamando os homens
ao arrependimento”.35 Sua fama como pregador estava crescendo e, pela intervencao de Pico della
Mirandola em 1490 foi chamado por Lorenzo de Médici. A Savonarola foi oferecida a prelazia do Mosteiro
Dominicano de Sdo Marcos. Ap6s assumir estas responsabilidades o sucesso de Savonarola foi imediato.

O costume do mosteiro era o de que o novo reitor fosse prestar uma homenagem e demonstrar os seus
respeitos e gratidao a Lorenzo, o Magnifico. Savonarola, demonstrando a coragem e determinacao que o
caracterizariam nos anos seguintes, recusou-se a cumprir com esta pratica e disse: "Considero que devo
minha eleicdo somente a Deus e a ele, somente, jurarei obediéncia".36 Lorenzo ficou profundamente
ofendido com este fato. Ele estava esperangoso de contar com a amizade e apoio do frade que despontava
como um poderoso pregador e que crescia em popularidade dia ap6s dia. Lorenzo disse: "Vocés viram?
Um estranho veio até a minha casa e mesmo assim ele ndo separa um tempo para me visitar".37

Logo Savonarola comegou a exercer grande influéncia entre o povo comum de Florenca. Seus sermoes
proféticos asseguravam-lhe grande popularidade. Seus sermoes de condenacdo dos males da Igreja
fizeram com que fosse odiado por uns mas admirados por outros. Ele era severo no julgamento do carater
das pessoas e pregava seus sermdes com ousadia, sempre expressando o pensamento de que ndo temia
homem algum. Cedo comecou a sentir aversao por Lorenzo, o Magnifico, como nos indicam estas duas
citacoes:

Sabedor dos danos causados a moral publica pelo principe, [Savonarola] nao tinha qualquer desejo de
aproximar-se de um tirano que ele considerava niao apenas um adversario e destruidor da liberdade, como
também o principal obstaculo na restauracio da vida crista entre as pessoas.38

Rapidamente Lorenzo comegou a ressentir-se da influéncia exercida por aquele monge
descompromissado, o qual ndo se contentando em limitar-se as suas exortagdes morais, pregava com
confianca a vinda de um conquistador estrangeiro, a queda do Magnifico, a precariedade do papa e a
ruina do rei de Napoles.39

O papa, na ocasido, era Inocéncio VIII, que ficou conhecido por ser um dos expoentes da corrucdo do
papado. Ele havia sucedido a Sixto IV e possuia um intimo relacionamento com os Medici de Florenca.
Um filho natural de Inocéncio havia casado com uma filha de Lorenzo. Em contrapartida, ele havia
nomeado um filho de Lorenzo (um adolescente com apenas treze anos) cardeal! Savonarola com
freqiiéncia denunciava esta aberragao.
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Lorenzo de Medici faleceu em 1492, mas antes de morrer havia chamado Savonarola para com ele se
confessar. Como uma condicdo para a absolvigdo dos seus pecados, Savonarola exigiu que Lorenzo
restaurasse a Florenca as suas antigas liberdades.40 Lorenzo nao concordou com a condi¢ido imposta e
Savonarola retirou-se sem absolvé-lo.41 Nesse mesmo ano ocorreu a morte de Inocéncio VIII sendo ele
sucedido pelo Papa Alexandre VI.

O sucessor de Lorenzo foi Piero de Medici e Savonarola revelou ser o homem mais poderoso daquela
republica. Nessa condicdo ele comecou a profetizar a queda dos Medici e foi bem sucedido em direcionar
uma grande parte da populacio de Florenca contra eles.

B. Os Franceses

Savonarola havia predito que alguém cruzaria os Alpes e descarregaria a vinganca de Deus por sobre a
Italia. Nessa ocasido ocupava o trono da Franca o rei Carlos VIII, descrito como "... um jovem de vinte e
dois anos, cheio de uma estranha paixao pela aventura".42 Carlos VIII tinha pretensGes ao trono
napolitano, mas o seu objetivo era a conquista de toda a Italia. Esse seria o primeiro passo de uma grande
cruzada contra os turcos, com a qual ele pensava em imortalizar o seu nome. No dia 22 de agosto de 1494
ele cruzou os Alpes iniciando uma bem-sucedida marcha francesa contra os italianos.

Os franceses foram auxiliados pela incapacidade de Piero de Medici e assim ganharam véarias batalhas e
asseguraram o controle do territorio toscano, que pertencia a Florenca. A populacao ficou decepcionada e
indignada, ao ponto de fazer com que Piero de Medici, sentindo a gravidade da situacio, viesse a deixar a
cidade.

No dia 4 de novembro os cidadaos mais velhos convocaram uma reuniao especial do conselho dos setenta,
para poderem decidir as providéncias que deveriam ser tomadas. Todos os membros apoiavam ou haviam
sido nomeados pelos Medici, mas estavam tao enraivecidos pela rendicao covarde das fortalezas que a
reunido foi tomada pela atmosfera de uma assembléia republicana.43

Como resultado, Piero foi declarado "... incapaz de reger o estado".44 Decidiu-se também que seriam
enviados embaixadores para encontrar os franceses e informé-los de que a cidade estava predisposta a
recebé-los. O padre Jer6nimo Savonarola foi um dos embaixadores escolhidos "...porque havia
conquistado o apreco de todo o povo".45

Na realidade o povo passou a olhar os franceses como os cumpridores das profecias de Savonarola. Os
embaixadores liderados por Savonarola conseguiram expressar ao rei invasor os mesmos sentimentos
presentes na populacdo de Florenga — que o rei era um instrumento nas méos de Deus para que efetivasse
o castigo da nacao, pelos seus crimes. Savonarola ganhou o respeito do rei e o acordo de que ele apenas
passaria pela cidade sem causar-lhe dano.

A invasdo dos franceses é um ponto de grande importancia, pois resultou na queda dos Medici e no
estabelecimento de uma nova forma de governo para a cidade de Florenca.

C. Savonarola no Poder

No momento em que os franceses deixaram a cidade de Florenca, a repuiblica viu-se dividida entre trés
partidos diferentes. O primeiro, dirigido por Savonarola, era o dos Piagnoni, e tinha como principal
demanda a formulacao de uma constituicdo democratica. O segundo partido era formado por pessoas que
haviam compartilhado o poder com os Medici, mas que haviam se distanciado deles e eram chamados os
Arabbiati. O terceiro partido era composto dos seguidores fiéis dos Medici, chamados os Bigi.

Esses trés partidos se igualavam em poder. Um governo eficaz, sob o antigo sistema florentino, parecia
uma impossibilidade real. Savonarola apresentou a necessidade de formacao de um grande concilio no
qual todos os cidadaos de Florenca estivessem representados.

Esse concilio foi formado e declarado soberano em 1° de julho de 1495. O partido do povo se achava,
agora, em pleno controle da situacdo e a vontade do povo era regida por Savonarola. Tudo parecia
conspirar para o aumento da popularidade do pregador e para o acréscimo do seu poder.46

Savonarola permaneceria no poder durante os préximos quatro anos. Sua atuacdo foi marcada por
reformas morais, que se seguiram as reformas politicas, ja efetivadas. Ele proclamou, em Florenca, o
"Reino de Cristo" e continuou suas denuncias contra os vicios e a luxdria. Prosseguindo na tradicao
medieval de pregacao, ja bem estabelecida, ele apresentava e condenava os males da sociedade florentina.
Sua pregacao influenciava tanto os ricos como os pobres. Um dos biografos, possivelmente utilizando a
palavra converter fora do estrito sentido biblico do termo, escreveu: "Ele converteu a muitos da classe
artistica. Michelangelo, Botticelli, Cronacor, Lorenzo di Credi; dois da familia della Robia e Bartolommeo
della Porta se achegaram a catedral de Sao Marcos."47

O resultado das pregacoes de Savonarola foi sentido nas atitudes dos florentinos. Os incidentes
conhecidos como as "fogueiras das vaidades," em 1497 e em 1498, refletem a receptividade dos habitantes
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de Florenca as orientagGes de Savonarola: "grupos de jovens foram organizados para percorrerem a
cidade coletando os simbolos da vaidade e do mal para serem destruidos."48 Esses objetos eram
queimados em uma grande fogueira erguida na praca central da cidade.

Muito tem sido escrito sobre estas fogueiras. Alguns livros chegam a apresentar Savonarola como sendo
um inimigo reacionario das artes em funcdo do que grandes artistas fizeram, como Botticelli, que
"queimou muitas de suas telas".49 Mas a maioria dos seus biégrafos apresenta Savonarola como um
estudioso de amplo entendimento, sendo ele proprio um amante das artes, que nao poderia ser culpado
dos excessos cometidos nas "fogueiras das vaidades".

D. A Queda

Era inevitavel que esse movimento independente por reformas, apesar de poderoso, viesse a colidir com
os interesses e com a politica do papado. O Papa Alexandre denunciou Savonarola como herege e
interditou suas atividades como pregador. Inicialmente Savonarola obedeceu a determinacdo, mas
finalmente disse que Deus lhe havia revelado que ndo deveria se submeter a um tribunal corrupto, e
continuou a pregar. Comecava a surgir, também, a oposicao do ponto de vista politico fazendo com que o
frade viesse a perder grande parte do seu antigo apoio popular. "Nesse meio tempo a rivalidade existente
entre as ordens monaésticas, encorajadas pela corte de Roma, produziu a demanda, ao Papa, de um lider
que viesse combater a Savonarola".50

Um frade dominicano — Francisco de Apulia — desafiou Savonarola a passar pela fogueira junto com ele
para ver qual dos dois contava com a aprovacao de Deus. Savonarola recusou o desafio, mas um amigo
devoto, Frade Domenic Buonvicino, disse que passaria pela prova em seu lugar. Toda a populagido de
Florenca recebeu a noticia com expectativa e alegria. No dia 17 de abril de 1498 uma plataforma foi
erguida na praca publica de Florenca. Nela foram colocadas grandes pilhas de madeira, separadas por um
espaco estreito, o qual deveria ser atravessado pelos frades, enquanto o fogo consumia as fogueiras.

Uma grande discussao ocorreu quando os dois frades chegaram ao local. Os oponentes de Savonarola nao
queriam permitir que o frade Buonvicino entrasse no corredor de fogo carregando uma cruz. Insistiam
que ele deveria percorrer o trajeto sem qualquer forma de protecdo divina. A disputa foi ficando
acalorada. As horas que se seguiram sao descritas da seguinte forma por Jean C. L. Sismond: Varias horas
haviam se passado. A multidao, que havia suportado a longa espera, comegou a sentir-se faminta, sedenta
e a perder a paciéncia. Repentinamente uma chuva torrencial caiu sobre a cidade vertendo um fluxo
consideravel de agua dos telhados sobre os presentes. As pilhas de madeira ficaram tao encharcadas que
nao podiam ser colocadas em fogo. A multidao decepcionada, que havia aguardado com tanta impaciéncia
a manifestagdo de um milagre, comegou a dispersar-se com a noc¢ido de que havia sido manipulada.
Savonarola perdeu todo o seu crédito e passou a ser considerado, dai para frente, como um impostor.51

Nos dias que se seguiram, o mosteiro foi tomado pelos Arabbiati, que se aproveitaram da inconstancia da
multidao. Savonarola foi preso, juntamente com dois amigos. Juizes foram enviados de Roma por
Alexandre VI com a ordem de efetivar a condenacgao de Savonarola a morte. Iniciou-se um julgamento no
qual a utilizacdo de tortura foi freqiiente. No dia 23 de maio de 1498, no mesmo local onde seis semanas
antes fogueiras haviam sido erguidas antevendo um triunfo, os trés monges foram queimados vivos.52

V. Analise da Mensagem e Idéias de Savonarola
A. As Profecias de Savonarola

Muitas pregacoes de Jerdnimo Savonarola chamam a atencdo pelo seu carater "profético". Com isso
queremos dizer que elas ndo se constituiam apenas em exposicoes dos textos biblicos e aplicacdo as
condicoes dos seus ouvintes e do seu tempo. A maioria delas vdo mais além e representam verdadeiras
predicées detalhadas de eventos futuros, principalmente aqueles relacionados com Florenca — seus
dirigentes e seus invasores — e com a instituicdo do papado. O fascinio da Savonarola com o futuro
comecou com o seu estudo do livro de Apocalipse e com as pregacoes sequenciadas realizadas com base
nesse livro da Biblia.53 Sua pregacao nem sempre teve essa caracteristica profética. No inicio ela era
concentrada nas dentincias dos males e na necessidade de arrependimento. "Arrependei-vos!" "O
julgamento de Deus ndo tarda!" "Uma espada estid suspensa sobre vossas cabegas!" Todos esses eram
temas freqilientes de suas pregacées que revelavam intensa sinceridade de coracdo. Os seus ouvintes,
entretanto, comecaram a vislumbrar inferéncias proféticas. As ilustracoes e abundantes alegorias
passaram a ser rotuladas como sendo "visdes", pelos florentinos, que as conectavam com os fatos que
haveriam de ocorrer.

Savonarola passou a ser identificado como um "profeta" ao ponto de Pico della Mirandola dizer:
"Savonarola pode ler o futuro tao claramente quanto uma pessoa qualquer pode identificar que um
pedaco é menor do que a totalidade de uma coisa".54 Simplificando um pouco o complicado raciocinio
medieval de Mirandola, ele estd afirmando que, para Savonarola, a previsdo do futuro era tao simples e
natural como a mais basica percepcao da pessoa comum. Neste estagio inicial, provavelmente Savonarola
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apenas apresentou um poder de anélise acima da média e uma agugada conscientizagdo do mal, ou como
diz um autor, ele "... viu com maior clareza do que as outras pessoas aquilo que era inevitavel".55

Com o passar do tempo, entretanto, comecou a julgar-se um profeta no sentido de um recebedor de
revelacOes diretas de Deus. Nao obstante estar pregando sobre o livro de Apocalipse, Savonarola néo foi
alertado para a suficiéncia, tanto do préprio livro,56 como da prépria Palavra de Deus,57 e comecou a
dar crédito as afirmacoes populares de que era um visionario, passando até a propagar que possuia tais
qualificac6es. Em seus tltimos anos ele profetizou de forma incontrolavel, acreditava que tinha visoes e
demonstrou um comportamento mais caracteristico do fanatismo do que aquele que procede de um
cérebro equilibrado.58

Esse lado "profético" do ministério e vida de Savonarola foi excessivamente enfatizado tanto pela
populacdo, como por ele proprio, em seus ultimos anos. O mesmo ocorre com varios de seus bidgrafos,
que o apresentam como tendo essa caracteristica em toda a sua vida de pregador. Realmente a énfase nas
"visOes" nao representa o aspecto mais saudavel da vida de Savonarola, mas concentracdo nesse aspecto
mistico desvia o enfoque daquilo que foi o maior mérito do frade: a dentincia dos males da Igreja Catolica
e as suas reformas politicas moralizadoras locais.

B. Savonarola e Lutero—Reformadores Similares?

Um ponto aparentemente pacifico, mas que clama por uma reflexao, é a classificacdo de Savonarola como
um reformador ou pré-reformador. Savonarola foi um reformador no sentido de que ele batalhou por
pureza moral e lutou contra os males sociais de seu tempo. Com relacio a igreja, ele conclamava a uma
mudanca de costumes e praticas. Na esfera politica e legal, ele também foi um reformador pois teve o
papel principal no estabelecimento de uma nova forma de governo na cidade de Florenga,
consideravelmente distinta da anterior.

Savonarola, entretanto, ndo pode ser considerado um pré-reformador ou mesmo um reformador
eclesiastico no sentido em que o termo tem sido aplicado a Huss, Lutero ou Calvino. No estrito senso da
palavra, um reformador deveria ter contribuido de alguma maneira para o restabelecimento das doutrinas
biblicas, ter tido parte ativa na remocao do entulho das tradiges humanas que soterraram as verdades da
Palavra de Deus. A questdo de restauracio doutrinaria excede a demonstracao de um mero zelo moral e
sociolégico que se apresentam como as caracteristicas principais de Savonarola. Ela excede até a
expressao de intensa sinceridade pessoal, que ele aparentemente possuia.

E verdade que o frade de Florenca é freqiientemente apresentado por seus biégrafos como sendo
exatamente um reformador. Uma enciclopédia biografica o descreve como "... um reformador antes da
Reforma".50 Um historiador da Reforma do Século XVI chama Savonarola de "precursor da
Reforma".60 O exame mais apurado de suas pregacOes, entretanto, revela realmente o desejo de uma
reforma moral, mas ndo doutrinaria. Nesse sentido ele ndo tem paralelo aos reais reformadores.

Ele ndo assumiu para si o direito de examinar doutrinas mas limitou seus esforcos a restauracio da
disciplina, a reforma da moralidade do clero, a chamar os padres, bem como os demais cidadaos, a pratica
dos principios do evangelho.61

Lutero, comparativamente, também mostrou preocupacao quanto aos males morais, mas foi a raiz dos
problemas e realizou uma reforma doutrinaria que afetou a estrutura completa da Igreja Catoélica. Na
visdo de Lutero, a Igreja deveria retornar a pureza doutrinaria dos dias dos apdstolos. As reformas morais
foram uma conseqiiéncia inevitavel dessa énfase, mas nio subsistem como causa perene de mudancas. A
propria Igreja Catolica teve em seus quadros homens de intensa sinceridade e desejo de reforma moral,
mas que conviveram pacificamente com os erros doutrinérios, como Erasmo de Roterda.

Savonarola prendeu-se a pratica de certos sacramentos da Igreja, tais como a absolvi¢do sacerdotal de
pecados.62 Para fazer justica a sua memoria, devemos registrar que no final de sua vida ele escreveu um
folheto sobre o Salmo 51 no qual se aproxima consideravelmente da doutrina biblica (e protestante) da
justificacdo pela fé, mas ai ele ja ndo exercia tanta influéncia e no maximo o trabalho registra a sua
postura pessoal perante essas verdades. Lutero publicou este folheto com um prefacio elogioso.63

Mesmo sem ter iniciado ou tentado iniciar uma reforma doutrinaria, os méritos de Savonarola sao
consideraveis:

— Ele se dissociou completamente da estrutura hierarquica da Igreja Catolica Romana e levou consigo
aqueles que se colocaram sob sua influéncia.

— Separando-se da Igreja, naquele época e situacdo, ele se preservou da contaminacdo gerada pela
corrucao e males morais presentes na organizacgao.

— Por utilizar a Biblia como fonte primaria de suas pregacoes, em vez da tradicdo da Igreja, ele transmitiu
muitos ensinamentos da Palavra aos florentinos, desenvolvendo uma forma eficaz de comunicacao e
exortacdo a uma vida moral.
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C. Savonarola e Calvino—Legisladores e Pensadores Semelhantes?

Savonarola regeu Florenca durante quatro anos. Depois que os franceses se retiraram da cidade e na
véspera das grandes reformas politicas que haveriam de ocorrer, Savonarola dirigiu-se ao povo dizendo:
"se vocés querem um bom governo, ele tem que ser derivado de Deus".64 Depois de assumir o poder na
préatica, Savonarola procurou conservar em mente o que havia declarado. Durante esses quatro anos,

...sem abandonar seus proprios assuntos sagrados, sem por um momento abrir mio de sua elevada
posicdo como um profeta e mensageiro de Deus, este homem extraordinario estabeleceu o seu sistema de
impostos, sua proposta de anistia geral, e, talvez em sua mais importante acao, o seu plano para formacao
de uma corte juridica de apelo contra as sentencas do Otto, o corpo de magistrados florentinos que se
constituiam nos supremos juizes de todos os casos.65

Savonarola foi um legislador competente e intencionou criar em Florenca a sua versao moderna de uma
teocracia. Por essa razdo, ele é freqiientemente comparado com Calvino. Diz um historiador: "Sua posicao
[em Florenca] se assemelhava aquela que Calvino ocupou por um longo tempo em Genebra".66 A
semelhanca, entretanto, se restringe a sua capacidade e realizac6es como legislador.

Doutrinariamente, Savonarola e Calvino diferem consideravelmente. Na melhor tradicio de Tomas de
Aquino, Savonarola insistia tanto filoséfica como teologicamente, na eficacia e necessidade das boas obras
e na irrestrita liberdade do arbitrio humano. Sobre essa questdo, Villari traz a seguinte citacdo de
Savonarola: "E o livre arbitrio que distingue o0 homem dos animais".67 Calvino niio concordava com essa
visdo simplista de diferenciaciao. Na realidade ele ensinou que o livre arbitrio, no sentido de execucédo de
escolhas, ndo representa essa distingdo, uma vez que os prorprios animais escolhem o que é necessério ao
seu bem-estar. Comentando o proprio pensamento de Tomas de Aquino,68 Calvino diz que os da escola
de Aquino:

... admitem que o livre arbitrio est4 ativo somente quando a razao considera possibilidades alternativas.
Eles querem dizer, com isso, que o objeto do apetite deve ser influenciado pela escolha e que a deliberacio
deve preceder o caminho da escolha. Na realidade, se alguém considera esta caracteristica do desejo
natural do homem [como livre arbitrio] encontrara que ele tem isso em comum com os animais. Estes
também desejam o seu proprio bem-estar e quando confrontam algo bom que apela aos seus sentidos eles
o perseguem. Mas o homem nao escolhe pela razao e persegue com zelo aquilo que é essencialmente bom
para si, de acordo com a exceléncia de sua natureza imortal...69

Em uma outra declaragio Savonarola diz:

Nossa vontade nao pode ser movida por nenhuma forca externa, nem pelas estrelas, nem pelas paixées,
nem mesmo por Deus. O Criador nao destréi mas preserva, movendo o mundo e todas as coisas criadas de
conformidade com as leis de suas proprias naturezas. 70

Essa afirmacao de Savonarola também contrasta com o ensinamento de Calvino, que, refletindo Paulo e
Agostinho, mantém a visao biblica de que o arbitrio do homem esta aprisionado pelo pecado71 e somente
a soberana gracga de Deus atinge aqueles que ele escolheu para a redencao. Sobre essa pretensa autonomia
humana, defendida por Savonarola, escreve Calvino:

A exaltagdo do homem em si mesmo é o trabalho do diabo. Nao devemos dar lugar a esses pensamentos a
nfo ser que queiramos ouvir os conselhos do inimigo. E um doce pensamento imaginar que temos tanto
poder interno que podemos confiar em nds mesmos! Mas nao sejamos enganados por essa confianca
vazia; sejamos impedidos pelos trechos numerosos e relevantes, das Escrituras, que totalmente nos
humilham.72

Existe, portanto, muita necessidade de qualificarmos qualquer paralelo tracado entre Savonarola e
Calvino, pois certamente as divergéncias doutrinérias sao fundamentais e nao secundérias.

Conclusiao

Savonarola foi um reformador politico e moral que viveu uma intensa e fascinante controvérsia num
periodo crucial da historia. Suas reformas legislativas nao sobreviveram a sua propria existéncia. Seus
chamados a uma moralidade de vida sem a base de vidas regeneradas pelo evangelho da graca de Cristo,
foram rapidamente sufocados pela pecaminosidade latente dos que o apoiavam, rapidamente
transformados em impacientes perseguidores. Sua rejeicdo da estrutura hierarquica de Roma, por
consideracées morais, nao o levaram a uma reconsideracdo das doutrinas e desvios de ensino daquela
Igreja, tdo distanciados das verdades biblicas.

Savonarola tem o seu lugar de destaque na histéria, mas sua classificacdo como pré-reformador ou até
como um legitimo reformador ocorre apenas se forcarmos ou romancearmos os registros da histéria. De
modo algum pode ser colocado em paridade com Lutero ou Calvino, que clarificaram as principais
doutrinas da Igreja, tornando visiveis e permanentes as distincbes que separam os protestantes da
tradi¢do Catolica Romana.
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Podemos até mesmo dizer que Savonarola reconheceu problemas na Igreja e os identificou corretamente,
mas nao providenciou as respostas, que s6 poderiam ser extraidas das Escrituras. Lutero e Calvino, por
outro lado, fizeram exatamente isso.

English Abstract
Girolamo Savonarola — Doctrinal Reformer or Political Activist?

In this article F. Solano Portela presents an overview of Girolamo Savonarola’s life (1452-1498) and message. His
main thesis is that his status as a pre-reformer has been exaggerated, especially by his Protestant biographers.
After presenting the source material available to the researcher of Savonarola and of his work in Florence, he
describes the key points in Savonarola’s life and the historical setting in medieval Italy. Continuing, Portela
comments on Savonarola’s preaching, message, and work by comparing these with Luther and Calvin’s. He
concludes showing that, in this comparison, there are significant and important differences of approach and
doctrine that should prevent the classification of Savonarola as a reformer or pre-reformer, in the strict sense of the
term. Portela writes that Savonarola should be recognized as someone that properly identified and courageously
confronted the evils of his time. Nevertheless, his attempt at moral and political reforms did not address the real
issue. This issue, correctly discerned by Luther and Calvin, was the need for a return to the preaching and doctrines
of the Bible as the means to a divine transformation of hearts. According to Portela, spiritual regeneration is what
made possible the long lasting changes in life style, church structure and political order achieved through the work
of the real reformers.
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Os Reformadores

Joao Calvino

Jean Cauvin, mais conhecido por nés como Joao Calvino, nasceu em Noyon,
Franca, em 10 de Julho de 1509. Aos 14 anos foi estudar em Paris preparando-
se para entrar na universidade. Estudou gramatica, retérica, 16gica, aritmética,
geometria, astronomia e musica. Em 1523 foi estudar no famoso Colégio
Montaigu.

Em 1528, com 19 anos, iniciou seus estudos em Direito e, depois, em Literatura.
Em 1532 escreveu seu primeiro livro, um comentario a obra De Clementia de
Séneca. Em 1533, na reabertura da Universidade de Paris, escreveu um discurso
atacando a teologia dos escolasticos e foi perseguido. Possivelmente foi neste
periodo 1533-34 que Calvino foi convertido pelo Senhor, por influéncia de seu
primo Robert Olivétan.

Em 1536, a caminho de Estrasburgo, encontrou uma estrada obstruida, o que o
fez passar a noite em Genebra. Como sua fama ja o precedia, Farel o encontrou
e o convenceu a permanecer em Genebra para implantarem a Reforma
Protestante naquela cidade. Comegou a escrever a obra magna da Reforma — As Institutas da Religiao
Cristd. Em 1538 foi expulso de Genebra e viajou para Estrasburgo, onde trabalhou como pastor e
professor. Casou-se com uma vitiva anabatista chamada Idelette de Bure. Em 1541 foi convidado a voltar a
Genebra. Em 1559 escreveu a edicdo final das Institutas e, no decorrer de seus poucos anos de vida,
escreveu tratados, centenas de cartas, e comentarios sobre quase todos os livros da Biblia.

Em 27 de Maio de 1564, com 55 anos de idade, foi ao encontro do Senhor. O grande Te6logo da Reforma,
usado por Deus, influenciou o mundo com seus escritos. Sua piedade e dedicacao ao estudo da Palavra sao
inspiradores. [www.seminariojmec.br]

Ele viveu cinqiienta e quatro anos, dez meses, e dezessete dias, e dedicou metade de sua vida ao sagrado
ministério. Ele tinha estatura mediana; a aparéncia sombria e palida; os olhos eram brilhante até mesmo
na morte, expressando a agudez da sua compreensao.

Theodore Beza

Eu poderia feliz e proveitosamente assentar-me e passar o resto de minha vida somente com Calvino.
Carta de Karl Barth ao amigo Eduard Thurneysen, escrita em 8 de junho de 1922.

Calvino, falando das diversas caliinias que levantavam contra ele, partindo, inclusive, de falsos irmaos,
diz:
S6 porque afirmo e mantenho que o mundo é dirigido e governado pela secreta providéncia de
Deus, uma multiddao de homens presuncosos se ergue contra mim alegando que apresento Deus
como sendo o autor do pecado. [...] Outros tudo fazem para destruir o eterno propoésito divino da
predestinacao, pelo qual Deus distingue entre os réprobos e os eleitos.

O que nos chama a atencao na aproximacao biblica de Calvino é, primeiramente, o seu amplo e em geral
preciso conhecimento dos classicos da exegese biblica, os quais cita com abundéancia, especialmente
Cris6stomo, Agostinho e Bernardo de Claraval. Outro aspecto é o dominio de algumas das principais
obras dos tedlogos protestantes contemporaneos, tais como Melanchton — a quem considerava um
homem de “incomparavel conhecimento nos mais elevados ramos da literatura, profunda piedade e
outros dons [e que por isso] merece ser recordado por todas as épocas" —, Bucer e Bullinger. Contudo, o
mais fascinante é o fato de que ele, mesmo se valendo dos classicos — o que, alids, nunca escondeu —,
conseguiu seguir um caminho por vezes diferente, buscando na propria Escritura o sentido especifico do
texto: a Escritura interpretando-se a si mesma.1

Autor: Hermisten Costa

Fonte: Colecdo Pensadores cristdos - Calvino de A a Z, Editora Vida, Compre este Livro em
http://www.editoravida.com.br

Nao nos é possivel precisar as circunstancias e data da “stbita conversao” de Calvino.

No que se refere a sua conversao, em 1539 diz:

“Contrariado com a novidade, eu ouvia com muita m4 vontade e, no inicio, confesso, resisti com energia e
irritagdo; porque (tal é a firmeza ou descaramento com os quais é natural aos homens resistir no caminho
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que outrora tomaram) foi com a maior dificuldade que fui induzido a confessar que, por minha vida, eu
estivera na ignorancia e no erro” [a].

Na Introducdo do seu comentario de Salmos (1557), diz que: “Inicialmente, visto eu me achar tao
obstinadamente devoto as supersti¢oes do papado, para que pudesse desvencilhar-me com facilidade de
tao profundo abismo de lama, Deus, por um ato stbito de conversao, subjugou e trouxe minha mente a
uma disposicdo suscetivel, a qual era mais empedernida em tais matérias do que se poderia esperar de
mim naquele primeiro periodo de minha vida”[b].

Nota:

[a] Juan Calvino, Respuesta al Cardeal Sadoleto, 42 ed. Barcelona, Fundaciéon Editorial de Literatura
Reformada, 1990, p. 63.

[b] Joao Calvino, O livro de Salmo, Sdo Paulo, Parakletos, 1999, Vol 1, p. 38.

Autor: Dr. Hermisten Maia Pereira da Costa
Fonte: Nota 1 da pagina 11, Vol I, As Institutas da Religido Crista, edicio especial, ed. Cultura Crista,
traducdo Odayr Olivetti.

Sintese biografica do reformador Joao Calvino

Joao Calvino nasceu em Noyon, nordeste da Franca, no dia 10 de julho de 1509. Seu pai, Gérard Calvin,
era advogado dos religiosos e secretario do bispo local. Aos 12 anos, Calvino recebeu um beneficio
eclesiéstico cuja renda serviu-lhe de bolsa de estudos.

« Em 1523, foi residir em Paris, onde estudou latim e humanidades (College de la Marche) e teologia
(College de Montaigu). Em 1528, iniciou seus estudos juridicos, primeiro em Orléans e depois em
Bourges, onde também estudou grego com o erudito luterano Melchior Wolmar. Com a morte do pai em
1531, retornou a Paris e dedicou-se ao seu interesse predileto - a literatura classica. No ano seguinte
publicou um comentario sobre o tratado de Séneca De Clementia.

« Calvino converteu-se a fé evangélica por volta de 1533, provavelmente sob a influéncia do seu primo
Robert Olivétan. No final daquele ano, teve de fugir de Paris sob acusacao de ser o co-autor de um
discurso simpatico aos protestantes, proferido por Nicholas Cop, o reitor da universidade. No ano
seguinte, voltou a Noyon e renunciou ao beneficio eclesiastico. Escreveu o prefacio do Novo Testamento
traduzido para o francés por Olivétan (1535).

« Em 1536 veio a lume primeira edicao da sua grande obra, As Institutas ou Tratado da Religido Crista,
introduzidas por uma carta ao rei Francisco I da Franca contendo um apelo em favor dos evangélicos
perseguidos. Alguns meses mais tarde, o reformador suico Guilherme Farel o convenceu a ajuda-lo na
cidade de Genebra, que acabara de abracgar a Reforma. Logo, os dois lideres entraram em conflito com as
autoridades civis sobre questoes eclesiasticas, sendo expulsos em 1538.

« Calvino foi para Estrasburgo, onde residia o reformador Martin Bucer. Atuou como pastor, professor,
participante de conferéncias e escritor. Produziu uma nova edigao das Institutas (1539), o Comentario da
Epistola aos Romanos, a Resposta a Sadoleto (uma apologia da fé reformada) e outras obras. Casou-se
com a viuva Idelette de Bure (falecida em 1549).

« Em 1541, Calvino retornou a Genebra por insisténcia dos governantes da cidade. Assumiu o pastorado
da igreja reformada e escreveu para a mesma as célebres Ordenancas Eclesiisticas. Por catorze anos,
enfrentou grandes lutas com as autoridades civis e algumas familias influentes (os "libertinos"). Apesar de
estar constantemente enfermo, desenvolveu intensa atividade como pastor, pregador, administrador,
professor e escritor. Produziu comentarios sobre quase toda a Biblia.

« Em 1555, os partidarios de Calvino finalmente derrotaram os "libertinos." Os conselhos municipais
passaram a ser constituidos de homens que o apoiavam. A Academia de Genebra, embrido da futura
universidade, foi inaugurada em 1559. Nesse mesmo ano, Calvino publicou a Gltima edi¢io das Institutas.
O reformador faleceu aos 55 anos em 27 de maio de 1564.

Autor: Rev. Alderi Souza de Matos
Fonte: http://www.ipb.org.br/artigos/artigo inteligente.php3?id=21

Acesse secao das Institutas no site www.teologiacalvinista.com
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A Reforma Protestante e os Reformadores: Lutero, Ulrico Zwinglio, Guillherme Farel,
Joao Calvino e John Knox.

A partir do ano 1300, o mundo ocidental experimentou um sentimento crescente de nacionalismo. Os
povos nao queriam sujeitar-se a Roma. Aspiravam ver surgir uma igreja nacional. Esse clima favoreceu o
surgimento dos Precursores da Reforma. Eram homens cultos, de vida exemplar, que tinham prazer na
leitura e na exposicio da Biblia Sagrada. Sao chamados precursores porque antecederam aos
reformadores e, principalmente, porque ndo conseguiram superar o legalismo religioso — nao
descobriram a graca salvadora. Queriam fazer alguma coisa para alcancar a salvacdo, quando a Biblia
afirma: “Pela graca sois salvos, mediante a fé; e isto ndo vem de voés, é dom de Deus; nao de obras, para
que ninguém se glorie” (Efésios 2.8,9).

Os principais precursores da Reforma foram: Jodo Wyclif (1328?-1384), professor na Universidade de
Oxford, na Inglaterra: Jodo Huss (1373?-1415), professor na Universidade de Praga, que foi queimado por
causa de sua fé; e Girolano Savonarola (1452-1498), monge dominicano, que foi enforcado e queimado
por ordem do Papa Alexandre VI, em Florenca, na Italia.

Além dos movimentos liderados pelos Precursores da Reforma, ocorreram outras tentativas de reformar
a igreja, mas sem éxito. No século XVI a situacao era bastante propicia a uma reforma da igreja. A Europa
estava no limiar de uma nova época politica e social. Gutemberg revolucionara o processo de impressao
de livro; Colombo descobrira a América... E o descontentamento com a igreja persistia. Tudo isso
preparava o terreno para a reforma. E Lutero foi o homem que Deus levantou para desencadear o
movimento que resultou na Reforma Religiosa do Século XVI.

MARTINHO LUTERO (1483-1546)

Martinho Lutero nasceu no dia 10 de novembro de 1483. Sua familia era pobre e ele lutou
com muita dificuldade para estudar. Preparava-se para ingressar no curso de Direito,
quando resolveu tor-nar-se monge. Entrou para o mosteiro agostiniano de Erfurt, em 1505,
antes de completar 22 anos de idade. Dois anos depois foi ordenado sacerdote. No ano
seguinte foi para Wittenberg preparar-se para ser professor na recém-criada universidade
daquela cidade. Foi 14 que Lutero dedicou-se ao estudo das Escrituras. E ao estudar a Epistola aos
Romanos, descobriu que “O justo vivera por fé” (Romanos 1.17). Ele ja havia feito tudo que a igreja
indicava para alcancar a paz com Deus. Mas sua situac@o interior s6 piorava. Ao descobrir a graca
redentora, entregou-se a Jesus Cristo, pela fé, e encontrou a paz e a seguranca de salvagao.

No dia 31 de outubro de 1517, Martinho Lutero afixou, na porta da capela de Wittenberg, as suas 95 teses.
Era o inicio da Reforma.

Lutero tentou reformar a igreja, mas Roma nao quis se reformar. Antes o perseguiu violentamente. Em
1521 ele foi excomungado. Neste mesmo ano teve que se es—conder durante 10 meses no castelo de
Wartburgo, perto de Eisenach, para nao ser morto. Depois voltou para Wittenberg, de onde comandou a
expansao do movimento de reforma.

Lutero faleceu em Eisleben, no dia 18 de fevereiro de 1546.

ULRICO ZWINGLIO (1484-1531)

Paralela a reforma de Lutero, surgiu na Suica um reformador chamado Ulrico Zwinglio.
Era mais novo do que Lutero apenas 50 dias, mas tinha formacao e idéias diferentes do
reformador alemao.

Ulrico Zwinglio nasceu na Suica, no dia 1° de janeiro de 1484. Seu pai era magistrado
provincial. Sua familia tinha uma boa posi¢do social e financeira, o que lhe permitiu
estudar em importantes escolas daquela época. Estudou na Universidade de Viena, de
Basiléia e de Berna. Graduou-se Bacharel em Artes, em 1504, e Mestre dois anos depois.
Em 1506 Zwinglio tornou-se padre, embora o seu interesse pela religido fosse mais
intelectual do que espiritual. Em 1520 Zwinglio passou por uma profunda experiéncia espiritual, causada
pela morte de um irmao querido. Dois anos depois iniciou um trabalho de pregagdo do evangelho,
baseando-se tdo somente na Escritura Sagrada. O Papa Adriano VI proibiu-o de pregar. Poucos meses
depois, o governo de Zurique, na Suica, resolveu apoiar Zwinglio e ordenou que ele continuasse pregando.
Em 1525 Zwinglio casou-se com uma viava chamada Ana Reinhard. Nesse mesmo ano Zurique tornou-se,
oficialmente, protestante. Outros cantdes (estados) suicos também aderiram ao protestantismo. As
divergéncias entre estes cantoes e os que permaneceram fiéis a Roma iam-se aprofundando.

Em 1531 estourou a guerra entre os cantGes catdlicos e os protestantes, liderados por Zurique. Zwinglio,
homem de génio forte, também foi para o campo de batalha, onde morreu no dia 11 de outubro de 1531.
Zwinglio morreu, mas o movimento iniciado por ele ndo morreu. Outros lideres deram continuidade ao
seu trabalho. Suas idéias foram reestudadas e aperfeicoadas. As igrejas que surgiram como resultado do
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movimento iniciado por Zwinglio sdo chamadas de igrejas reformadas em alguns paises, e igrejas
presbiterianas em outros. Dentre os lideres que levaram avante o movimento iniciado por Zwinglio
destacam-se Guilherme Farel e Jodo Calvino.

GUILHERME FAREL (1489-1565)

Guilherme Farel nasceu em Gap, provincia francesa do Delfinado, no ano de 1489. Os seus

biografos o descrevem como um pregador valente e ousado. Embora sua familia fosse
aristocratica, ele era rude e tosco. Sua eloqiiéncia era como uma tempestade.

Farel converteu-se em Paris. O homem que o levou a Jesus Cristo era seu professor na
universidade e se chamava Jacques LeFévre. Parece que Farel inicialmente nao pretendia
deixar a Igreja Catoélica, pois em 1521 ele iniciou um trabalho de pregacao sob a protegdo do
bispo de Meaux, Guilherme Briconnet. Mas logo depois foi proibido de pregar e expulso da
Franca, acusado de estar divulgando idéias protestantes.

Em 1524 estava em Basiléia fazendo as suas pregagdes. Mas a sua impetuosidade o levou a ser expulso da
cidade.

Em 1526 Farel iniciou o seu trabalho de prega¢do na Suica de fala francesa. Ligou-se aos seguidores de
Zwinglio. Conseguiu implantar o protestantismo em varios cantoes (estados) suicos. E em 1532 entrou em
Genebra pela primeira vez. Sua pregacdo causou tumulto na cidade. Teve que se retirar... Mas voltou logo
depois. E no dia 21 de maio de 1536, a Assembléia Geral declarou a cidade oficialmente protestante.

Mas Genebra aceitara o protestantismo mais por razoes politicas que espirituais. E agora Farel tinha uma
grande tarefa pela frente: reorganizar a vida religiosa da cidade.

Guilherme Farel era um homem talhado para conquistar uma cidade para o protestantismo. Mas se
perdia completamente no trabalho que vinha a seguir. Nao sabia planejar, nem organizar, nem liderar,
nem pastorear. Mas, felizmente, conhecia suas limitacoes e convidou Jodo Calvino para reorganizar a vida
religiosa de Genebra.

No dia 23 de abril de 1538, Farel e Calvino foram expulsos da cidade. Calvino foi para Estrasburgo, onde
pastoreou uma igreja formada por refugiados franceses. Farel foi para Neuchatel, uma cidade que havia
sido conquistada por ele para o Evangelho. Calvino voltou para Genebra em 1541. Farel permaneceu em
Neuchatel, onde faleceu em 1565, com 76 anos de idade.

JOAO CALVINO (1509-1564)

O homem responsavel pela sistematizacdo doutrindria e pela expansiao do
protestantismo reformado foi Jodo Calvino. O “pai do protestantismo reformado” é
Zwinglio. Mas o homem que moldou o pensamento reformado foi Joao Calvino. Por
isso, o sistema de doutrinas adotado pelas Igrejas Reformadas ou Presbiterianas chama-
se calvinismo.

Joao Calvino nasceu em Noyon, Picardia, Franca, no dia 10 de julho de 1509. Seu pai,
Geraldo Calvino, era advogado e secretario do bispado de Noyon. Sua mae, Jeanne le
Franc, faleceu quando ele tinha trés anos de idade.

A familia Calvino tinha amizade com pessoas importantes. E a convivéncia com essas familias levou Jodo
Calvino a aprender as maneiras polidas da elite daquela época.

Geraldo Calvino usou o seu prestigio junto ao bispado para conseguir a nomeacdo de seus filhos para
cargos eclesiasticos, conforme os costumes daquela época. Antes de completar doze anos, Jodo Calvino foi
nomeado capeldo de L& Gesine, proximo de Noyon. Nao era padre, mas seu pai pagava um padre para
fazer o trabalho de capelania e guardava os lucros para o filho. Mais tarde essa capelania foi trocada por
outra mais rendosas.

Em agosto de 1523, logo depois de ter completado 14 anos, Jodo Calvino ingressou na Universidade de
Paris. Ali completou seus estudos de pré-graduacao no comeco de 1528. A seguir foi para a Universidade
de Orléans onde formou-se em Direito.

Em maio de 1531 faleceu Geraldo Calvino. E Jodo, que estudara Direito para satisfazer o pai, resolveu
tornar-se pesquisador no campo de literatura e filosofia. Para isto, matriculou-se no Colégio de Franga,
instituicio humanista fundada pelo rei Francisco I. Estudou Grego, Latim e Hebraico. Tornou-se
profundo conhecedor dessas linguas.

Em 1532 Jodo Calvino langou o seu primeiro livro: Comentarios ao Tratado de Séneca sobre a Cleméncia.
Os intelectuais elogiaram muito a obra. Era um trabalho de grande erudigdo. Mas o publico ignorou o
lancamento — poucos compraram o livro.

Jodo Calvino converteu-se a Jesus Cristo entre abril de 1532 e o inicio de 1534. Nao se sabe detalhes da
sua experiéncia. Mas a partir dai Deus passou a ocupar o primeiro lugar em sua vida.

No dia 1° de novembro de 1533 Nicolau Cop, amigo de Calvino, tomou posse como reitor da Universidade
de Paris. O seu discurso de posse falava em reformas, usando linguagem semelhante as idéias de Lutero. E
o comentario geral era que o discurso tinha sido escrito por Calvino. O rei Francisco I resolveu agir contra
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os luteranos. Calvino e Nicolau Cop foram obrigados a fugir de Paris.

No dia 4 de maio de 1534 Calvino compareceu ao palacio do bispo de Noyon, a fim de renunciar ao cargo
de capelao. Foi preso, embora por um periodo curto. Libertado logo depois, achou melhor fugir do pais. E
no final de 1535 chegava a Basiléia cidade protestante, onde se sentiu seguro.

Em marg¢o de 1536 Calvino publicou a sua mais importante obra — Instituicio da Religido Crista. O
preficio da obra era uma carta dirigida ao rei da Franca, Francisco I, defendendo a posicao protestante.
Mas a Instituicio era apenas uma apresentacdo ordenada e sistematica da doutrina e da vida crista. A
edicao definitiva s6 foi publicada em 1559.

A Instituicdo da Religido Crista, conhecida como Institutas de Calvino, é a mais completa e importante
obra produzida no periodo da Reforma. [Veja a se¢do As Institutas do site Teologia Calvinista]

Em julho de 1536 Calvino chegou a Genebra. A cidade tinha se declarado oficialmente protestante no dia
21 de maio daquele ano. E Guilherme Farel lutava para reorganizar a vida religiosa da cidade.

Calvino estava hospedado em uma pensado, quando Farel soube que ele estava na cidade. Foi ao seu
encontro e o convenceu a permanecer ali para ajudi-lo na reorganizacao da cidade.

Calvino era bem jovem — tinha apenas 27 anos. A publicacdo das Institutas fizera dele um dos mais
importantes lideres da Reforma na Franca. Mas o seu inicio em Genebra foi muito modesto. Inicialmente
ele era apenas um preletor de Biblia. Um ano depois foi nomeado pregador. Mas enquanto isso elaborava
as normas que pretendia implantar e fazer de Genebra uma comunidade modelo.

Jodo Calvino teve muitos adversérios e opositores em Genebra. A medida que ele ia apresentando as
normas que pretendia implantar na cidade, a fim de torni-la uma comunidade modelo, a oposicao ia
crescendo. Finalmente a oposicdo venceu as eleicées. E no dia 23 de abril de 1538, Calvino e Farel foram
banidos de Genebra.

Calvino foi para Estrasburgo, onde pastoreou uma igreja constituida de refugiados franceses. Ali viveu os
dias mais felizes de sua vida. Casou-se. A escolhida se chamava Idelette de Bure. Era holandesa. E vitiva.
Genebra, enquanto isso, passava por varias mudancas. Os adversarios de Calvino foram derrotados. E, no
dia 13 de setembro de 1541, ele entrava novamente em Genebra. Voltava por insisténcia de seus amigos.
Voltava fortalecido. E, enfim, pode reorganizar a vida religiosa da cidade.

Calvino introduziu o estudo do seu catecismo, o uso de uma nova liturgia, um governo eclesiastico
presbiterial, disciplinou a vida civil, estabeleceu normas para o funcionamento do comércio e fez de
Genebra uma cidade modelo.

No dia 29 de marco de 1549 Idelette faleceu. Mas Calvino continuou o seu trabalho. Pesquisava, escrevia
comentarios biblicos e tratados teoldgicos, administrava, pastoreava, incentivava...

Em 1559 fundou a Academia Genebrina — a Universidade de Genebra. Jovens de varios paises vieram
estudar ali e levaram a semente do evangelho na volta a sua terra. Esses jovens se espalharam pela
Franca, Paises Baixos, Inglaterra, Escocia, Alemanha e Italia.

Jodo Calvino faleceu em Genebra, no dia 27 de maio de 1564. Mas a sua obra permaneceu viva. [Veja a
secOes Joao Calvino e As Institutas]

JOHN KNOX (1505/15?-1587)

Os seguidores do movimento iniciado por Zwinglio e estruturado por Calvino se
espalharam imediatamente por toda a Europa. Na Franca eles eram chamados de
huguenotes; na Inglaterra, puritanos; na Suica e Paises Baixos, reformados; na Escocia,
presbiterianos.

A Escocia é uma pais muito importante na histéria do protestantismo reformado. Foi 14
que surgiu o nome presbiteriano. Por isto, alguns livros de histéria afirmam que o
presbiterianismo nasceu na Escocia.

O grande nome da reforma escocesa é John Knox. Pouco se sabe a respeito dos primeiros
anos de sua vida. Supde-se que tenha nascido entre os anos 1505 a 1515. Estudou teologia e foi ordenado
sacerdote, possivelmente em 1536. Nao se sabe quando e em que circunstancias ocorreu a sua conversao.
Em 1547 foi levado para a Franga, onde ficou preso dezenove meses, por causa de sua fé. Libertado, foi
para a Inglaterra, onde exerceu o pastorado por dois anos. Em 1554 teve que fugir da Inglaterra, indo,
inicialmente, para Frankfurt, e depois para Genebra, onde foi acolhido por Calvino. Em 1559 voltou para a
Escocia, onde liderou o movimento de reforma religiosa. Sua influéncia extrapolou a area religiosa,
atingindo também a vida politica e social do pais. Sob a sua influéncia, o parlamento escocés declarou o
pais oficialmente protestante, em dezembro de 1567. A igreja organizada por ele e seus auxiliares recebeu
o nome de Igreja Presbiteriana. John Knox faleceu no dia 24 de novembro de 1587.

O presbiterianismo foi levado da Escdcia para a Inglaterra; de 14, para os Estados Unidos da América.

Em 1726 teve inicio um grande despertamento espiritual nos Estados Unidos. Este despertamento levou
os presbiterianos a se interessarem por missoes estrangeiras. Missionarios foram enviados para varios
paises, inclusive o Brasil. No dia 12 de agosto de 1859 chegou ao nosso pais o primeiro missionério
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presbiteriano: Ashbel Green Simonton. [Este foi fundador da Igreja Presbiteriana do Brasil
www.ipb.org.br .]

Autor: Rev. Adao Carlos Nascimento
Igreja Presbiteriana de Campinas, site http://www.ipcamp.org.br

ASHBEL GREEN SIMONTON Rev. (1833-1867) - Fundador da Igreja Presbiteriana do
Brasil

Ashbel Green Simonton (1833-1867), o fundador da Igreja Presbiteriana do Brasil,
nasceu em West Hanover, no sul da Pensilvania, e passou a infincia na fazenda da
familia, denominada Antigua. Eram seus pais o médico e politico William Simonton e
D. Martha Davis Snodgrass (1791-1862), filha de um pastor presbiteriano. Ashbel era o
mais novo de nove irmaos. Os irmaos homens (William, John, James, Thomas e
Ashbel) costumavam denominar-se os "quinque fratres" (cinco irmaos). Um deles,
James Snodgrass Simonton, quatro anos mais velho que Ashbel, viveu por trés anos no
Brasil e foi professor na cidade de Vassouras, no Rio de Janeiro. Uma das quatro irmas,

3ee Elizabeth Wiggins Simonton (1822-1879), conhecida como Lille, veio a casar-se com o
Rev. Alexander Latimer Blackford, vindo com ele para o Brasil.

Em 1846, a familia mudou-se para Harrisburg, a capital do estado, onde Ashbel concluiu os estudos
secundarios. Apos formar-se no Colégio de Nova Jersey (a futura Universidade de Princeton), em 1852, o
jovem passou cerca de um ano e meio no Mississipi, trabalhando como professor. Voltando para o seu
estado, teve profunda experiéncia religiosa durante um avivamento em 1855 e ingressou no Seminario de
Princeton, fundado em 1812. No primeiro semestre de estudos, ouviu na capela do seminario um sermao
do Dr. Charles Hodge, um dos seus professores, que despertou o seu interesse pela obra missionaria no
exterior. Concluidos os estudos, foi ordenado em 1859 e chegou ao Brasil no dia 12 de agosto do mesmo
ano.

Pouco depois de organizar a Igreja Presbiteriana do Rio de Janeiro (12/01/1862), o jovem missionario
seguiu em viagem de férias para os Estados Unidos, vindo a casar-se com Helen Murdoch, em Baltimore.
Regressaram ao Brasil em julho de 1863. No final de junho do ano seguinte, Helen faleceu nove dias apo6s
o nascimento da sua filhinha, que recebeu o seu nome. Helen Murdoch Simonton, a filha nica do Rev.
Simonton, nunca se casou e faleceu aos 88 anos no dia 7 de janeiro de 1952. Com o passar dos anos,
Simonton criou o jornal Imprensa Evangélica (1864), organizou o Presbitério do Rio de Janeiro (1865) e
fundou o Seminéario Primitivo (1867), este tltimo localizado em um edificio de varios pavimentos junto ao
Campo de Santana.

No final de 1867, sentindo-se adoentado, o missionario pioneiro seguiu para Sao Paulo, onde sua irma e
seu cunhado criavam a pequena Helen. Seu estado de satide agravou-se e ele veio a falecer no dia 9 de
dezembro, acometido de "febre biliosa", conforme consta do seu registro de sepultamento. Seu timulo foi
um dos primeiros do ainda recente Cemitério dos Protestantes, no bairro da Consolacdo. Anos depois,
foram sepultados perto dele os ossos do ex-sacerdote Rev. José Manoel da Conceicao (1822-1873), o
primeiro pastor evangélico brasileiro. Simonton e Conceigdo, um americano e um brasileiro, foram os
personagens mais notaveis dos primoérdios do presbiterianismo no Brasil.

Autor e Fonte: Portal IPB - http://www.ipb.org.br/quem_somos/historia_ipb_fotos.php3

Credos Reformados

Os credos da Reforma
Importancia e objetivo dos credos
Os credos da Reforma s3o as confissdoes de fé e os catecismos produzidos nesse periodo ou sob sua
inspiracao teolodgica.

Os séculos IV e V foram para a elaboracdo dos credos [Credo de Nicéia, Credo de Calcedonia] o que os
séculos XVI e XVII foram para a feitura das confissdes e dos catecismos. A razao parece evidente: na
Reforma, as igrejas logo sentiram a necessidade de formalizar a fé, apresentando sua interpretacio sobre
diversos assuntos que as distinguiam da Igreja Romana. Com o tempo, surgem outras denominacdes, que
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discordavam entre si sobre alguns pontos, o que gerou a necessidade de estabelecer principios
doutrinéarios proprios.

Calvino afirmou que a fé deve ser "explicita", mas ressaltou que muito do que cremos permanecera nesta
vida de forma implicita por duas razdes: a) nem tudo foi revelado por Deus; b) nossa ignorancia e
pequenez espiritual. Por isso, o ensino e estudo constantes da Palavra do Senhor s3o necessarios, a fim de
que cada homem, responséavel diante de Deus, tenha condicoes de se posicionar diante do Criador de
forma consciente. [15] A fé explicita é patenteada pela Igreja mediante o ensino da Palavra.

Essa necessidade determina o uso da razdo, a fim de apresentar a doutrina de forma mais razoavel
possivel e simples ao mesmo tempo. Amplitude e simplicidade sdo dois marcos do ensino ortodoxo. O ser
humano é responsavel diante de Deus, a quem dara contas de si mesmo; portanto, tendo oportunidade,
ele precisa conhecer devidamente a Palavra do Senhor em toda a plenitude revelada.

Essas declaragoes de fé precisavam ser, até certo ponto, completas e simples, para que o cristdo nao
iniciado nas questdes teologicas pudesse entender o que estava sendo dito, confrontar esse ensinamento
com as Escrituras e assim compreender biblicamente sua fé. Esta ndo deveria ser apenas "implicita", [16]
mas "explicita".

Os catecismos

Nesse contexto e com objetivos eminentemente didaticos surgem os catecismos (do gr. katekhéo =
"ensinar”, "instruir”, "informar"; cf. Lc 1:4; At 18:25; 21:21,24; Rm 2:18; 1Co 14:19; Gl 6:6), constituidos,
em boa parte, de perguntas e respostas. Até o século XVI, a palavra catecismo nao fora usada nesse
sentido. [17] Os catecismos visavam a instrucdo de criancas e adultos, e isso contribuiu decisivamente
para sua proliferacao, sendo que a maioria jamais passou da forma manuscrita, visto que muitos pastores
os elaboravam apenas para a congregacao local, objetivando atender necessidades doutrinarias.

A primeira obra a receber o titulo catecismo foi o de Andreas Althamer (c. 1500-1539) em 1528. [18] Os
mais influentes no século XVI foram, porém, os de Lutero (1483-1546): o Catecismo maior (1529) e o
Catecismo menor (1529), em cujo prefacio Lutero declara por que o redigiu e apresenta sugestdes de como
ensini-lo a congregacao. Ele quase sempre inicia os capitulos com este teor: "Como o chefe de familia
deve ensina-lo com toda a simplicidade a sua casa", e outras expressdes afins. A respeito de suas
motivagoes, ele declarou: A lamentdvel e misera necessidade experimentada recentemente, quando
também eu fui visitador, [19] é que me obrigou e impulsionou a preparar este catecismo ou doutrina
cristd nesta forma breve, simples e singela. Meu Deus, quanta miséria nao vi! O homem comum
simplesmente nao sabe nada da doutrina cristd, especialmente nas aldeias. E, infelizmente, muitos
pastores sdo de todo incompetentes e incapazes para a obra do ensino. [...] Nao sabem nem o Pai-Nosso,
nem o Credo, nem os Dez Mandamentos. [20]

Mais tarde, Calvino elaborou um catecismo intitulado Instrucido e confissao de fé, segundo o uso da Igreja
de Genebra (1536-1537). [21] Desde 1561, todo ministro da igreja deveria jurar fidelidade aos
ensinamentos nele expressos e comprometer-se a ensina-los.

As confissoes

Basicamente, as confissGes nao foram feitas para a instrucdo na fé cristd (essa era a funcgdo dos
catecismos). Elas poderiam ser produzidas individualmente para uso privado (A segunda confissao
helvética); por um concilio de uma igreja em particular (Canones de Dort); por um individuo que age
como representante de sua igreja (Confissdo de Augsburgo); por um grupo de te6logos convocados pelo
Estado (Confissao de Westminster); ou escrita como defesa de sua fé durante terrivel perseguiciao (A
confissao dos valdenses) etc.

Nao havia regra para a elaboracdo de uma confissdo; os contextos eram variados. Apesar de haver
motivacdes comuns a todas elas, existiam circunstincias especiais que conduziam a determinadas
énfases, especialmente no que se refere as questoes relativas ao governo e a Igreja Romana.

Isso levanta o problema da unificacdo das confissées. Em 1530, Carlos V, imperador da Alemanha,
convoca a Dieta de Augsburgo, cujo objetivo era a unificacao politico-religiosa dos seus dominios. Nasceu
entdo a Confissdo de Augsburgo, redigida por Melanchthon, com o consentimento de Lutero. O imperador
nao a aceitou e proibiu sua divulgacdo; mesmo assim, em pouco tempo, ela foi propagada em toda a
Alemanha.

Calvino entende que a divergéncia em questoes secundarias ndo deve servir de pretexto para a divisao da
igreja; afinal, todos, sem excecdo, estao envoltos de "alguma nuvenzinha de ignorancia”. [22] Apds
argumentar contra aqueles que chamavam os reformados de hereges, ele ressalta que a unidade crista
deve ser na Palavra, baseando-se em Efésios 4:5, Filipenses 2:1,5 e Romanos 15:5. [23]

Para os irmaos refugiados em Wezel (Alemanha), que sofriam diversas pressdes dos luteranos e
sobreviviam numa pequena igreja reformada, Calvino, em 1554, os consola mostrando que, apesar dos
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grandes problemas pelos quais passavam o mundo, Deus lhes havia concedido um lugar onde poderiam
adorar a Deus em liberdade. Também os desafia a ndo abandonarem a igreja por pequenas divergéncias
nas praticas cerimoniais, sendo tolerantes a fim de preservar a unidade. Contudo, os exorta a jamais
fazerem acordos em pontos doutrinarios. [24] Mesmo desejando a paz e a concordia, Calvino entendia
que essa paz nunca poderia ser em detrimento da verdade, pois, se assim fosse, essa "paz" seria maldita.

[25]

Respondendo a uma carta de Thomas Cranmer (1489-1556) [26] convidando-o para uma reuniao com o
objetivo de preparar um credo que fosse consensual para as igrejas reformadas, Calvino, mesmo nao
podendo ir, o encoraja a manter esse objetivo. [27] A certa altura diz: "... Estando os membros da Igreja
divididos, o corpo sangra. Isso me preocupa tanto que, se pudesse fazer algo, eu ndo me recusaria a cruzar
até dez mares, se necessario fosse, por essa causa". [28]

Ja no século XVII, algum progresso nesse sentido é evidente, através de formulacGes doutrinarias mais
completas e também apds passar o primeiro ardor apaixonado e exclusivista, ainda que surgissem novos
debates teologicos nos séculos XVII e XVIII, no periodo denominado "ortodoxia protestante". Mesmo
assim, as diferencas permaneceram, mas nao ferem pontos cruciais da Reforma, como: A Biblia como
autoridade final, a justificacao pela graca mediante a fé, o sacerdocio universal dos santos, a suficiéncia do
sacrificio de Cristo para nos salvar etc.

Assim, os credos da Reforma tinham trés objetivos especificos:
o1. Evidenciar os fundamentos biblicos de seus ensinos.

02. Demonstrar que suas doutrinas estavam em acordo com os principais credos da Igreja (Apostolico,
Niceno, Constantinopolitano).

03. Demarcar sua posi¢ao teolodgica em relacdo a teologia romana e as demais correntes provenientes da
Reforma.

As confissbes provenientes da Reforma (sécs. XVI e XVII) sao divididas em dois grupos: luteranas e
calvinistas (reformadas).

Principais catecismos e confissoes: subsidios histéricos
Confissao gaulesa (1559)

Foi escrita por Calvino e seu discipulo Antoine de la Roche Chandieu (De Chandieu) (1534-1591),
provavelmente com a ajuda de Theodore Beza (1519-1605) e Pierre Viret (1511-1571). No Sinodo Geral de
Paris (26-28/5/1559), reunido secretamente, ela foi revista e ampliada. Calcula-se que a Franca possuia
400 mil protestantes, [29] existindo em fins de 1561 mais de 670 igrejas calvinistas. [30]

Em 1571, realizou-se o Sétimo Sinodo Nacional de La Rochelle, no qual essa confissao foi revisada,
reafirmada e solenemente sancionada por Henrique IV, passando a ser chamada também de Confissao de
Rochelle. A Confissdo gaulesa influenciou profundamente a Confissdo belga (1561) e a Confissao dos
valdenses (1655).

Confissao escocesa (1560)

Foi escrita sob a lideranca de John Knox (1505-1572) e adotada pelo Parlamento escocés em 17/8/1560,
sendo ratificada em 1567. Em 1572, todos os ministros tiveram de subscrevé-la. Ela permaneceu como
confissdo oficial da Igreja Reformada Escocesa até 1647, quando entdo a Igreja adotou a Confissdo de
Westminster.

Confissao belga (1561)

Inspirada na Confissdo gaulesa, foi escrita em francés em 1561 por Guido (ou Guy, Wido) de Bres (1523-
1567) e outros, sendo revisada e publicada em holandés em 1562, chegando a ocupar lugar de suma
importancia na Igreja Reformada Holandesa. [31] Foi aprovada no Sinodo de Antuérpia (1566), no de
Amberes (1566; ap6s revisao) e em Wessel (1568), e adotada pelo Sinodo Reformado de Emden (1571),
pelo Sinodo Nacional de Dort (1574), Middelburg (1581) e pelo grande Sinodo de Dort (29/4/1619), que a
sujeitou a minuciosa revisao, comparando a tradugdo holandesa com o texto francés e latino. Foi
traduzida para o holandés (1562) e para o inglés (1768).

A Confissdo belga e o Catecismo de Heidelberg (veja mais adiante) sao os simbolos de fé das Igrejas
Reformadas na Holanda e Bélgica, sendo também o padrao doutrinario da Igreja Reformada na América e
na Igreja Evangélica Reformada Holandesa no Brasil.

Trinta e nove artigos da Igreja da Inglaterra (1563)

Em 1552, o arcebispo de Cantebury, Thomas Cranmer, elaborou com outros clérigos Quarenta e Dois
Artigos da Religido; apdés minuciosa revisdo, foram publicados em 1553 sob a autoridade do rei da
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Inglaterra, Eduardo vi. Mais tarde, esses Artigos foram revistos e reduzidos a 39 pelo arcebispo de
Cantebury, Matthew Parker (1504-1575), e outros bispos. Esse trabalho de revisao e reducao foi ratificado
pelas duas Casas de Convocacao, sendo os Trinta e nove artigos publicados por autoridade do rei em 1563.
Em 1571, tornou-se obrigatéria a subscricao desses Artigos por todos os ministros ingleses.

Os Trinta e nove artigos e o Livro de oragdo comum (1549) sdo os simbolos de fé da Igreja da Inglaterra e,
com algumas alteracoes, das demais igrejas da Comunhao Anglicana.

Catecismo de Heidelberg (1563)

Foi escrita por dois jovens teblogos: Caspar Olevianus (1536-c. 1587), professor de teologia na
Universidade de Heidelberg, que recebeu influéncia de Melanchton e de Peter Martyr Vermigli (1560-
1562), e Zacharias Ursinus (1534-1583), ex-aluno de Melanchton, em Wittenberg (1550-1557), e amigo de
Calvino.

No prefacio da primeira edicao, Frederico III, o "Piedoso" (1515-1576), estabeleceu trés propositos para
esse catecismo: 1) instrucao catequética; 2) guia para pregacao; e 3) forma confessional de unidade. Ele
foi o primeiro principe alemao a adotar um credo reformado distinto do luterano.

Adotado por um Sinodo de Heidelberg (19/1/1563), esse catecismo foi aceito também na Escocia,
servindo de modo especial para o ensino das criangas. O Sinodo de Dort também o aprovou. Heidelberg é
o simbolo das igrejas reformadas da Alemanha, da Holanda, dos Estados Unidos e do Brasil.

Os dois pontos fortes desse catecismo sdo o aspecto nao polémico (com excecao da pergunta 80) e o tom
pastoral; suas respostas sdo uma declaracao pessoal de fé, tendo as verdades teologicas aplicacdo bem
direta as necessidades cotidianas do povo de Deus.

Por ter sido traduzido para todas as linguas européias e muitas asiaticas, P. Schaff (1819-1893) diz que
Heidelberg "tem o dom pentecostal de linguas em raro grau". [32]

Segunda confissao helvética (1562-1566)

Foi primariamente elaborada em latim, em 1562, pelo amigo, discipulo e sucessor de Zuinglio (1484-
1531), Henry Bullinger (1504-1575). Em 1564, quando a peste voltou a atacar em Zurique, Bullinger
perdeu a esposa e as trés filhas. Ele mesmo ficou doente, mas foi curado. Nesse interim, fez a revisao da
confissdao de 1562. Como espécie de testamento espiritual, anexou-a ao seu testamento, para ser entregue
ao magistrado da cidade, caso falecesse. Essa confissao foi traduzida para varios idiomas (incluindo o
arabe) e teve ampla aceitacdo em diversos paises, sendo também adotada na Escécia (1566), Hungria
(1567), Franca (1571) e Polonia (1578). Tornou-se "o elo [...] para as igrejas calvinistas espalhadas por toda
a Europa". [33]

Canones de Dort (1618-1619)

O Sinodo de Dort reuniu-se por autoridade dos Estados Gerais dos Paises Baixos, em Dordrecht, Holanda,
de 13/11/1618 a 9/5/1619. O Sinodo foi constituido de 35 pastores, um grupo de presbiteros das igrejas
holandesas, 5 catedraticos de teologia dos Paises Baixos, 18 deputados dos Estados Gerais e 27
estrangeiros, de diversos paises da Europa, tais como Inglaterra, Alemanha, Franca e Suica. Dort rejeitou
os chamados "Cinco pontos do arminianismo". [34] Os Canones de Dort foram aceitos por todas as igrejas
reformadas como expressao correta do sistema calvinista.

Seguindo J. I. Packer, [35] podemos resumir o sistema arminiano e calvinista da seguinte forma:

Cinco pontos do arminianismo Cinco pontos do calvinismo

1. O homem nunca é de tal modo corrompido pelo
pecado que nado possa crer salvaticiamente no
evangelho, uma vez que este lhe seja apresentado.

1. O homem decaido, em seu estado natural, nao
tem capacidade alguma para crer no evangelho, tal
como lhe falta toda a capacidade para dar crédito a
lei, a despeito de toda inducdo externa que sobre
ele possa ser exercida.

2. O homem nunca é de tal modo controlado por
Deus que nao possa rejeita-lo.

2. A eleicdio de Deus é uma escolha gratuita,
soberana e incondicional de pecadores, como
pecadores, para que venham a ser redimidos por
Cristo, para que venham a receber fé e para que
sejam conduzidos a gloria.
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3. A eleicdo divina dos que serdo salvos alicerca-se
sobre o fato da provisao divina de que eles haverao
de crer, por sua propria deliberagao.

3. A obra remidora de Cristo teve como sua
finalidade e alvo a salvacdo dos eleitos.

4. A morte de Cristo ndo garantiu a salvagdo para
ninguém, pois ndo garantiu o dom da fé para

4. A obra do Espirito Santo, ao conduzir os homens
a fé, nunca deixa de atingir o seu objetivo.

ninguém (e nem mesmo existe tal dom); o que ela
fez foi criar a possibilidade de salvacdo para todo
aquele que cré.

5. Depende inteiramente dos crentes manterem-se
em um estado de graca, conservando a sua fé; os
que falham nesse ponto desviam-se e se perdem.

5. Os crentes sdo guardados na fé na graca pelo
poder inconquistavel de Deus, até que eles
cheguem a gloria.

Acesse a secao de Confissoes/Catecismos do site www.teologiacalvinista.com

Confissao de Westminster e catecismos (1647-1648)

A Confissdo de Westminster, o Catecismo maior (1648) e o Catecismo menor (1647) foram redigidos na
Inglaterra, na Abadia de Westminster, por convocacdo do Parlamento. A assembléia funcionou de
19/7/1643 a 22/2/1649. O objetivo primario era a revisao dos Trinta e nove artigos. Trabalharam no texto
da confissdo 121 tedlogos e 30 leigos nomeados pelo Parlamento (20 da Casa dos Comuns e 10 da Casa
dos Lordes), 8 representantes escoceses, 4 pastores e 4 presbiteros, "os melhores e mais preclaros homens
que possuia". [36]

Os principais debates nao foram de ordem teolégica (quase todos eram calvinistas), mas sobre o governo
da Igreja. "Embora houvesse diversidade quanto a Eclesiologia, havia unidade quanto a Soteriologia". [37]
Nesse ponto, havia quatro partidos: episcopais, presbiterianos, independentes (congregacionais) e
erastianos. [38] Esses ultimos entendiam que o trabalho do pastor era o de ensino; o pastor é o mestre.
Prevaleceu, no entanto, o sistema presbiteriano de governo.

O Breve catecismo foi elaborado para instruir as criancas; o Catecismo maior, especialmente para a
exposicao no pulpito, mas nio exclusivamente. Eles substituiram em grande parte os catecismos e as
confissOes mais antigos adotados pelas igrejas reformadas de fala inglesa. Apesar de a teologia dos
catecismos e da Confissdo de Westminster ser a mesma, sendo por isso sempre adotados os trés, parece
que os mais usados sdo o Catecismo menor e a Confissao.

Esses credos foram logo aprovados pela Assembléia Geral da Igreja da Escocia. Eles tiveram e tém grande
influéncia no mundo de fala inglesa, maxime entre os presbiterianos embora também tenham sido
adotados por diversas igrejas batistas e congregacionais. No Brasil, esses credos sdo adotados pela Igreja
Presbiteriana do Brasil, Presbiteriana Independente e Presbiteriana Conservadora.

O uso de catecismos e confissoes reformados
Limites

Os credos evangélicos no que se refere a formulacdo doutrinaria sdo relevantes. Deprecia-los "é uma
negacao pratica da direcao que no passado deu o Espirito Santo a Igreja". [39] contrapartida, temos de
entender alids, como sempre foi entendido pelos reformados que os credos tém limite; eles sdo uma
resposta do homem & Palavra de Deus e sumariam os artigos essenciais da fé cristd. Dessa forma, os
credos pressupdem a fé, mas nio a geram; esta é obra do Espirito Santo através da Palavra (Rm 10:17).

Os credos baseiam-se na Palavra, mas nao sdo a Palavra nem isso foi cogitado por seus formuladores; eles
nao podem substituir a Biblia; somente ela gera vida pelo poder de Deus (1Pe 1:23; Tg 1:18). Para os
reformados, os credos tém autoridade decorrente das Escrituras; seu valor nao é intrinseco, mas
extrinseco: eles sao recebidos e cridos enquanto permanecem fiéis a Biblia; assim, a autoridade deles é
relativa. Para que entdo os credos, se temos a Biblia? O dr. A. A. Hodge (1823-1886) apresenta relevante
observacdo: Todos os que estudam a Biblia fazem isso necessariamente no proprio processo de
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compreender e coordenar seu ensino; e pela linguagem de que os sérios estudantes da Biblia se servem
em suas oracbes e outros atos de culto, e na sua ordinaria conversacdo religiosa, todos tornam
manifesto que, de um ou outro modo, acharam nas Escrituras um sistema de fé tao completo como no
caso de cada um deles lhe foi possivel. Se os homens recusarem o auxilio oferecido pelas exposicoes de
doutrinas elaboradas e definidas vagarosamente pela Igreja, cada um terda de elaborar o préoprio credo,
sem auxilio e confiando apenas na sua sabedoria. A questdo real entre a Igreja e os impugnadores de
credos humanos nao é, como eles muitas vezes dizem, uma questdo entre a Palavra de Deus e os credos
dos homens, mas é questdo entre a fé provada do corpo coletivo do povo de Deus e o juizo privado e a
sabedoria ndo auxiliada do objetor individual. [40]

Os credos sao somente aproximacao e relativa exposicdo correta da verdade revelada. Eles podem ser
modificados pelo progressivo conhecimento da Biblia, que é infalivel e inesgotavel. Por isso, ndo devemos
tomé-los como autoridade final para definir um ponto doutrinario: os limites da reflexdo teolbgica estao
na Palavra. Os credos nao estabelecem o limite da fé, antes a norteiam. As Escrituras sempre serao mais
ricas que qualquer pronunciamento eclesiastico, por mais bem elaborado e mais fiel que seja a Biblia. A
firmeza e vivacidade da teologia reformada estao justamente em basear seu sistema em todo o designio de
Deus, submetendo-o ele, que fala através da sua Palavra. A Confissao de Westminster diz:

O Juiz Supremo, pelo qual todas as controvérsias religiosas tém de ser determinadas, e por quem serdo
examinados todos os decretos de concilios, todas as opinides dos antigos escritores, todas as doutrinas
de homens e opinioes particulares, o Juiz Supremo, em cuja sentenca nos devemos firmar, ndo pode ser
outro sendo o Espirito Santo falando na Escritura. [41]

Valor e importincia

A idéia de credos desagrada a muitas pessoas, que os imaginam como empobrecimento espiritual ou
amordacamento do Espirito etc. Nessa perspectiva, a doutrina tem pouco valor; o que importa é a "vida
cristd". Dai as énfases nas "experiéncias" que, via de regra, pretendem convalidar a Palavra ou num
"evangelho" puramente ético-social. Todavia, ambos os comportamentos equivocados pecam por nao
compreender que a base da vida crista auténtica é a sblida doutrina vivenciada (cf. 17Tm 4:16). Esse ponto
foi salientado por D. M. Lloyd-Jones (1899-1981):

Toda a doutrina crista visa levar, e foi destinada a levar a um bom resultado pradtico. [...] A doutrina
visa levar-nos a Deus, e a isso foi destinada. Seu proposito é ser pratica [...] a nossa vida cristd nunca
serd rica, se ndo conhecermos e ndo aprendermos a doutrina. [42]

Vocé nao poderad ser santo se ndo conhecer bem a doutrina. Doutrina é a ligacdo direta que leva a
santidade. E somente quando compreendemos estas verdades fundamentais que podemos atender ao
apelo légico para a conduta e o comportamento agradaveis a Deus. [43]

Os elementos a seguir atestam a importancia e o valor dos credos:
1. Facilitam a confissao ptiblica de nossa fé.

2. Oferecem de forma abreviada o resultado de um processo cumulativo da histéria, reunindo as melhores
contribuicOes de servos de Deus na compreensao da verdade. A ciéncia nao € privilégio de um povo ou de
um individuo. Todo cientista usando a figura de Joao de Salisbury (c. 1110-1180) equivale a um anio nos
ombros de gigantes, valendo-se das contribui¢ées dos predecessores, a fim de poder enxergar um pouco
além deles. Podemos aplicar essa figura a teologia e a tradicdo, como o fez J. I. Packer: "A tradicao nos
permite ficar sobre os ombros de muitos gigantes que pensaram sobre a Biblia antes de nés. Podemos
concluir pelo consenso do maior e mais amplo corpo de pensadores cristaos, desde os primeiros pais até o
presente, como recurso valioso para compreender a Biblia com responsabilidade. Contudo, tais
interpretacdes (tradigbes) jamais serdo finais; precisam sempre ser submetidas as Escrituras para mais
revisao". [44]

3. Sd0 uma exigéncia natural da propria unidade da Igreja, que exige acordo doutrinario (Ef 4:11-14; Fp
1:27; 1Co 1:10; Jd 3; Tt 3:10; Gl 1:8-9; 1Tm 6:3-5).

4. Visto que o cristianismo é um modo de vida fundamentado na doutrina, os credos oferecem uma base
sintetizada para o ensino das doutrinas biblicas, facilitando sua compreensao, a fim de que os cristaos
sejam habilitados para a obra de Deus. Spener (1635-1705), luterano e "fundador" do "Pietismo" que se
opunha ao "escolasticismo protestante” , insistia com os pastores em que ensinem as criancas e aos
adultos, com as Escrituras, o Catecismo menor, de Lutero, visto ser fundamental para a sedimentacao da

fé. [45]

5. Preservam a doutrina biblica das heresias surgidas no decorrer da histéria, revelando-se de grande
utilidade, especialmente nas questdes controvertidas, dando-nos uma exposicao sistematica e norteadora
a respeito do assunto.

6. No que se refere a compreensao biblica, permitem distinguir nossas igrejas das demais.
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7. Servem de elemento regulador do ensino ministrado na Igreja, bem como de seu governo, disciplina e
liturgia. James Orr (1844-1913), na obra-prima O progresso do dogma, disse: ".... A idade da Reforma se
destacou por sua produtividade de credos. Faremos bem se nao menosprezarmos o ganho que resulta
para nds destas criacbes do espirito do século xvi. Cometeremos grave equivoco se, seguindo uma
tendéncia prevalecente [1897], nos permitirmos crer que sdo curiosidades arqueologicas. Estes credos nao
sdo produtos ressecados como o pd, sendo que surgiram de uma fé viva, e encerram verdades que
nenhuma Igreja pode abandonar sem certo detrimento de sua prépria vida. Sdo produtos classicos de
uma época que se comprazia em formular credos, com o qual quero dizer, uma época que possuia uma fé
que é capaz de definir-se de modo inteligente, e pela qual esta disposta a sofrer se for necessario e que,
portanto, ndo pode por menos que expressar-se em formas que nao tenham validade permanente [...].
Estes credos se tém mantido erguidos como testemunhos, inclusive em periodo de decaimento, as grandes
doutrinas sobre as quais foram estabelecidas as Igrejas; tém servido como baluartes contra os assaltos e a
desintegrac¢ao; tém formado um nicleo de reunido e reafirmacdo em tempos de avivamento; e talvez tém
representado sempre com precisao substancial a fé viva da parte espiritual de seus membros...". Os credos
da Reforma dao, e praticamente pela primeira vez, uma exposi¢ao conjunta de todos os grandes artigos da
doutrina crista.

8. Servem de desafio para que continuemos a caminhada na preservagdo da doutrina e na aplicacao das
verdades biblicas aos novos desafios de nossa geracdo, integrando-nos a nobre sucessao dos que amam a
Deus e sua Palavra e que buscam entendé-la e aplica-la, em submissao ao Espirito, a vida da Igreja. Uma
tradicdo saudavel tem compromisso com o passado na geracdo do futuro. [46] Portanto, "o
conservadorismo criativo utiliza-se da tradi¢ao, ndo como autoridade final ou absoluta, mas como recurso
importante colocado a nossa disposicao pela providéncia de Deus, a fim de nos ajudar a entender o que a
Escritura esta nos dizendo sobre quem é Deus, quem somos nds, o que é o mundo ao nosso redor e o que
fomos chamados para fazer aqui e agora". [47]

O Antigo e o Novo Testamento usaram esse recurso para auxiliar os crentes na vida doutrinaria e pratica
crista, expressando também o que a Igreja cria. A teologia reformada honra a Biblia e os credos da Igreja,
enquanto estes permanecerem fiéis as Escrituras.

Nota
[15] Veja As institutas, I11.1.3. Cf. tb. IIL.2.5s.
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[17] Veja D. F. Wright, "Catecismos", em Walter A. Elwell, Enciclopédia historico-teologica da Igreja
crista, vol. i, 249.

[18] Idem, p. 250.
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[20] "Catecismo Menor", em Os catecismos, p. 363.
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(1]
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[29] Veja W. Walker, Historia da Igreja crista, vol. ii, p. 111.
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[34] Discipulos de James Arminius [Jacé Arminio] (1560-1609), antigo aluno do sucessor de Calvino em
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influéncia no mundo ocidental, p. 264.

[38] Assim chamados por seguirem o pensamento de Thomas Erasto (1524-1583), médico de Heidelberg,
que defendia a supremacia do Estado sobre a Igreja.

[39] Louis Berkhof, Introduccion a la Teologia Sistematica, p. 22. John Stott arremata: "Desrespeitar a
tradicdo e a teologia historica é desrespeitar o Espirito Santo que tem ativamente iluminado a Igreja em
todos os séculos" (A cruz de Cristo, p. 8).

[40] Esbocos de Theologia, p. 99.

[41] Capitulo I, se¢do 10.

[42] As insondaveis riquezas de Cristo, p. 85-86.

[43] Idem, p. 254.

[44] "O conforto do conservadorismo", em Michael Horton, Religido de poder, p. 235.
[45] Veja Ph. J. Spener, Mudanca para o futuro, p. 32-33, 57-58, 118.

[46] "A tradicdo é o sangue da teologia. Separada da tradicao, a teologia é como uma flor cortada sem suas
raizes e sem o solo, logo murcha na mao. Uma sa teologia nunca nasce de novo. Ao honrar a s tradicao,
se assegura a continuidade teoldgica com o passado. Ao mesmo tempo, a tradigdo cria a possibilidade de
abrir novas portas para o futuro. Como diz o provérbio: "A tradicdo é o prologo do futuro.' Por isso, toda
dogmatica que se preze como tal deve definir sua posicio em uma ou outra tradicdo confessional"
(Gordon J. Spykman, Teologia reformacional, p. 5).

[47] J. 1. Packer, "O conforto do conservadorismo", em Michael Horton, Religido de poder, p. 241.
Autor: Hermisten Maia Pereira da Costa

Fonte: Fundamentos da teologia reformada, pg. 9-24, Editora Mundo Cristdo. Compre este livro em
www.mundocristao.com.br

Quem eram os puritanos?

O Puritanismo foi um movimento que surgiu dentro do protestantismo britanico no final do século 16. A
Inglaterra estava separada da submissao papal, mas ndo da doutrina, liturgia, e ética catolica. O rei inglés
Henrique VIII por motivos pessoais, e nao por convic¢ao teologica liderou uma reforma politica no Reino
Unido (Inglaterra, Escocia, Irlanda e Pais de Gales) que defendia o rompimento com a Igreja Catolica
Romana, vindo a originar-se a Igreja Anglicana. O monarca inglés faleceu e o seu filho, Eduardo VI,
tornou-se rei em seu lugar. O jovem regente inglés possuia conselheiros influenciados pela Reforma
protestante. Alguns te6logos e professores foram convidados para liderar a Reforma na Inglaterra.
Entretanto, este projeto nao foi adiante, pois o novo rei veio a falecer prematuramente. A sua irma mais
velha, Maria Tudor, a sangiiinaria, assumiu o trono ordenando a morte de todos os protestantes,
prendendo e expulsando muitos outros do Reino Unido.

Em 1559, Elizabeth sucedeu a sua meia-irma Maria Tudor. A nova rainha da Inglaterra era simpatizante
da Reforma. Ainda em 1559, solicitou a revisao do Livro Comum de Oracao, e editou em 1562, os 39
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Artigos de Fé[1] como padrado doutrinario da Igreja Anglicana.[2] Autorizou a volta dos reformadores
ingleses exilados. Todavia, os que retornaram estavam insatisfeitos com a lenta e parcial Reforma
eclesiastica que Elizabeth estava realizando. Justo L. Gonzalez comenta que os que foram expulsos
“trouxeram consigo fortes convic¢des calvinistas, de modo que o Calvinismo se estendeu por todo o
pais.”[3] Eles haviam contemplado o que os principios da Reforma poderiam fazer em outros paises,
agora estavam comprometidos em aplicd-los em sua terra natal.

Os que defendiam que a Igreja Anglicana carecia duma completa Reforma foram apelidados jocosamente
de "puritanos". De fato, os puritanos acreditavam que a igreja inglesa necessitava ser purificada dos
resquicios do romanismo. Eles clamavam por pureza teologica, littirgica, e moral! Henrique VIII embora
discordasse da Igreja Catolica acerca dos seus divorcios, ele morreu sustentando o titulo de Defensor da fé
Catélica. Mas, os puritanos também ansiavam por mudancas litargicas, pois, mesmo a Inglaterra se
declarando protestante, a missa ainda era rezada em latim, eram usadas as vestimentas clericais, velas
nos altares, e o calendario litirgico e as imagens de santos eram preservadas. Era uma incoerente ofensa
aos reformadores ingleses.

A comecar pela lideranca da Igreja, a pratica do evangelho néao estava sendo observada. Os puritanos
exigiam nao apenas mudangas externas, religiosas e politicas, mas mudanga de valores, manifesto numa
ética que agradasse a Deus, de conformidade com a Palavra de Deus. Foi por causa deste ultimo ponto que
o apelido puritano tornou-se mais conhecido. Eles eram considerados puros demais, porque queriam ter
uma vida crista coerente com a Escritura!Infelizmente, uma caricatura horrivel é feita deste movimento.
Nao poucas vezes os puritanos sdo criticados e mencionados com desdenho; entretanto, isto apenas
evidencia a ignorancia acerca da grandiosidade da obra e esforgo destes homens e mulheres. Muitos
perderam a sua vida por serem zelosos com o estudo e ensino das Escrituras Sagradas, por viver
consistentemente o puro evangelho de Cristo![4]

O presbiterianismo é herdeiro direto deste movimento. Os Padroes de Fé de Westminster sdo produto da
melhor erudicio e piedade puritana do século 17. Os presbiterianos que migraram para os EUA, eram
todos puritanos. A oracdo fervorosa, o culto sébrio e equilibrado, o estudo da Escritura e a pregaciao da
Palavra de Deus, tanto pelo ensino como pela prética de uma vida simples, eram marcas que distinguiam
estes homens, que influenciaram o Cristianismo europeu e norte-americano, e que chegou até ao Brasil,
através do missionario Rev. Ashbel G. Simonton.

Notas:

[1] Este documento doutrinario é essencialmente calvinista. Os 39 Artigos de Fé serviram para preparar a
abertura de um processo de divulgacdo do Calvinismo na Igreja Anglicana que culminaria na Assembléia
de Westminster (1643-1648), que produziu a Confissao de Fé e os Catecismos Breve e Maior. B.B.
Warfield, Studies in Theology in: The Works of. B.B. Warfield, pp. 483-511.

[2] A maioria dos clérigos anglicanos relutam, ainda hoje, em adotar uma posicdo de consisténcia
teologicamente calvinista. Em geral, os tedlogos anglicanos adotam a Via Media, ou seja, eles tentam
conciliar a teologia romana com a protestante, e formar um sistema doutrinario sincretista. Veja E.A.
Litton, Introduction to Dogmatic Theology (London, James Clark &CO, LTD, 32ed., 1960), pag. xi-xv. A
liturgia anglicana ainda segue o The Book of Common Prayer (Livro Comum de Orag¢ao), embora dentro
da Comunhao Anglicana cada Provincia é livre para alterar e adapta-lo.

[3] Justo Gonzilez, Visdo Panoramica da Histéria da Igreja (Sao Paulo, Ed. Vida Nova, 1998), p. 70.

[4] Leitura indispensavel sobre este movimento sao as obras:

1. D.M. Lloyd-Jones, Os Puritanos - suas origens e seus sucessores (PES).

2. J.I. Packer, Entre os Gigantes de Deus - uma visdo puritana da vida crista (Editora Fiel).

3. Leland Ryken, Santos no Mundo - os puritanos como realmente eram (Editora Fiel).

Autor: Ewerton B. Tokashiki
Fonte: http://www.tokashiki.blogspot.com/

Confissao de Fé Wesminister — Historia

Desde Julho de 1643 até Fevereiro de 1649, reuniu-se em uma das salas da Abadia de Westminster, na
cidade de Londres, o Concilio conhecido na histéria pelo nome de Assembléia de Westminster. Este
Concilio foi convocado pelo Parlamento Inglés, para preparar uma nova base de doutrina e forma de culto
e governo eclesiastico que devia servir para a Igreja do Estado nos Trés Reinos.

Em um sentido, a ocasido ndo foi propicia. JA comegara a luta entre o Parlamento e o rei Carlos I, e
durante as sessdes do Concilio o pais foi agitado pela revolugdo em que o rei perdeu a vida e Cromwell
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tomou as rédeas do governo. Em outro sentido, a ocasido foi oportuna. Os te6logos mais eruditos daquele
tempo tomaram parte nos trabalhos da Assembléia. A Confissao de Fé e os Catecismos foram discutidos
ponto por ponto, aproveitando-se o que havia de melhor nas Confissées ja formuladas, e o resultado foi a
organizacao de um sistema de doutrina crista baseado na Escritura e notavel pela sua coeréncia em todas
as suas partes.

O Parlamento nao conseguiu o que almejava quando nomeou os membros do Concilio. A Confissao de Pé
foi aprovada, mas apenas poucos meses a Igreja Presbiteriana foi nominalmente a Igreja do Estado na
Inglaterra.

A Confissao de Westminster foi a tltima das confissoes formuladas durante o periodo da Reforma. Até
agora tem havido na histéria da Igreja somente dois periodos que se distinguiram pelo nimero de credos
ou confissoes que neles foram produzidos. O primeiro pertence aos séculos IV e V, que produziram os
credos formulados pelos concilios ecuménicos de Nicéia, Constantinopla, Efeso e Calcedonia; o segundo
sincroniza com o periodo da Reforma. Os simbolos do primeiro periodo chamam-se "credos", os do
segundo "confissdes". Uma comparacdo entre o Credo dos Apostolos, por exemplo, e a Confissdo de
Westminster mostrara a diferenca. O Credo é a formula de uma fé pessoal e principia com a palavra
"Creio". A Confissao de Fé de Westminster segue o plano adotado no tempo da Reforma, é mais elaborada
e apresenta um pequeno sistema de teologia. Esse sistema é conhecido pelo nome de Calvinismo, por ser
o que Jodo Calvino ensinou, e foi aceito pelas Igrejas Reformadas, que diferiam das Luteranas.

A utilidade de uma Confissdo de Fé evidenciou-se na historia das Igrejas Reformadas ou Presbiterianas.
Sendo a Confissdo de Westminster a mais perfeita que elas tém podido formular, serve de lago de unido e
estreita as relagbes entre os presbiterianos de todo o mundo. Os Catecismos especialmente tém servido
para doutrinar a mocidade nas puras verdades do Evangelho.

No tempo em que se reuniu a Assembléia, e por muito tempo antes, todos sustentavam a necessidade da
unido da Igreja e do Estado, e originalmente havia no Capitulo que trata do Magistrado Civil uma secao
ensinando essa necessidade.

Ao formar-se a Igreja Presbiteriana nos Estados Unidos da América do Norte, em 1788, essa secdo foi
omitida, pois ali quase todos entendiam que a Igreja devia estar livre de toda unido com o Estado, sendo
ambos livres e independentes na esfera que lhes pertence.

Em 1887, ou quase cem anos mais tarde, a Igreja geralmente chamada Igreja do Norte eliminou a tltima
parte da Secao IV do Capitulo XXIV, que dizia:

"0 vitvo nao pode desposar nenhuma parente carnal de sua mulher nos graus de parentesco em que nao
possa desposar uma das suas proprias parentes, nem a vitiva podera casar-se com um parente carnal de
seu marido nos graus de parentesco em que ndo possa casar-se com um de seus proprios parentes".

O Sinodo do Brasil organizado em 1888, fez igual eliminacao.

No ano 1903 a mesma Igreja do Norte dos Estados Unidos fez outras emendas mais importantes que, por
serem de interesse geral, ficam aqui registradas. As duas Sec6es que foram modificadas, rezam do modo
seguinte:

CAPITULO XVI. SECAO VII

As obras feitas pelos nao regenerados, embora sejam quanto a matéria. coisas que Deus ordena e em si
mesmas louvaveis e tteis, e embora o negligencia-las seja pecaminoso e ofensivo a Deus, ndo obstante, em
razao, de nao procederem de um coracao purificado pela fé, elas nao sao feitas devidamente - segundo a
Palavra - nem para um fim justo - a gloria de Deus - ficam aquém do que Deus exige e ndo podem
preparar homem algum para receber a graca de Deus.

CAPITULO XXV, SECAO VI

Nosso Senhor Jesus Cristo é o Gnico Cabega da Igreja, e a pretensao de qualquer homem ser vigario de
Cristo e cabeca da Igreja, é contraria a Escritura nem tem base alguma na Histéria e é uma usurpacao que
desonra a nosso Senhor Jesus Cristo.
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A AUTORIDADE DA CONFISSAO DE FE E DOS CATECISMOS

Pessoas ha que estranham adotar a Igreja Presbiteriana uma Confissdo de Fé e Catecismo como regra de
fé, quando sustenta sempre ser a Escritura Sagrada sua tnica regra de fé e de pratica. A incoeréncia é
apenas aparente. A Igreja Presbiteriana coloca a Biblia em primeiro lugar. E ela s6 que deve obrigar a
consciéncia.

E também principio fundamental da Igreja Presbiteriana que toda autoridade eclesi4stica é ministerial e
declarativa; que todas as decisoes dos concilios devem harmonizar-se com a revelacdo divina. A
consciéncia nao se deve sujeitar a essas decisoes se forem contrarias a Palavra de Deus.

Ainda outro principio da mesma Igreja é que os concilios, sendo compostos de homens faliveis, podem
errar, e muitas vezes tém errado. Suas decisOes, portanto, ndo podem ser recebidas como regra absoluta e
primaria de fé e pratica; servem somente para ajudar na crenca ou na conduta que se deve adotar. O
supremo juiz de todas as controvérsias, em matéria religiosa, é o Espirito Santo falando na e pela
Escritura. Por esta, pois, devem-se julgar toda e qualquer decisao dos concilios e toda e qualquer doutrina
ensinada por homens.

Admitir-se a falibilidade dos concilios ndo é depreciar a autoridade da Confissao de Fé e dos Catecismos
para aqueles que de livre vontade os aceitem. Admitindo tal, a Igreja somente declare que depende do
Autor da Escritura, e recebe a direcao do seu Espirito na interpretacdo da Palavra e nas formulas de
aplicar suas doutrinas. A Igreja Presbiteriana sustenta que a Escritura é a suprema e infalivel regra de fé e
pratica; e também que a Confissdo de Fé e os Catecismos contém o sistema de doutrina ensinado na
Escritura, e dela deriva toda a sua autoridade e a ela tudo se subordina.

E justamente porque cremos que a Confissdo de Fé e os Catecismos estio em harmonia com a Escritura,
nossa regra infalivel, que os aceitamos. Nao existem, pois, na Igreja Presbiteriana, duas regras de fé, mas
uma so, suprema e infalivel. As outras formulas sdo subordinadas e faliveis, necessarias para a pureza,
governo e disciplina da Igreja. Assim a experiéncia de muitos

Autoria e Fonte: IPB de Pinheiros -
http://www.ippinheiros.org.br/navega.php?secao id=50&ver=1&submateria=1&materia id=929

LEIA A CONFISSAO DE FE DE WESTMINSTER
ACESSANDO:

http://www.ipb.org.br/quem somos/pdf/confissao fe.pdf

Catecismo Maior de Westminster
http://www.teuministerio.com.br/BRSPIGBSDCMCMC/vsItemDisplay.dsp&lsid=BEoAFD24-29Cq9-4D25-

A1BAE33436BAA809&objectID=BFDFqF72-CE35-4AC9-A7AEE0CB5DF52445&method=display...

Breve Catecismo de Westminster
http://www.teuministerio.com.br/BRSPIGBSDCMCMC/vsItemDisplay.dsp&lsid=BE0AFD24-29Cq-4D25-

A1BAE33436BAA809&objectID=8EFB26C6-AB5E-4AE3-AD296EA27AE2671F&method=display...

7. Arminianismo - heresia combatente ao Calvinismo.

Breve Histoérico das Origens do Arminianismo

Jacob van Harmazoon (1560-1609), ou como é conhecido por seu nome latinizado Jacobus Arminius,
nasceu em Oudewater na Holanda. Primeiro estudou teologia na Universidade Marburg em Leyden (1575-
1581), também estudou em Basiléia (1582-1583), e posteriormente na Academia de Genebra na Suica
(1584-1586), onde recebeu aulas do proprio reformador Theodoro Beza, sucessor de Joao Calvino.

A Igreja Estatal Holandesa havia adotado a doutrina Reformada. Em 1618, endossou como seus Simbolos
de Fé: a Confissao Belga [1] e o Catecismo de Heidelberg. [2] Inicialmente foram usados apenas como
livros de instrucdo. Mas ao serem adotados como documentos representantes da fé do Estado Holandés,
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trouxe muito desconforto para aqueles que advogavam manter a antiga fé Catélica, ou, uma postura mais
tolerante.

A Holanda por causa do seu desenvolvimento humanista advogava a liberdade de pensamento. Um dos
maiores humanistas holandeses no inicio da Reforma era Desidérius Erasmus (1466-1536), mais
conhecido como Erasmo de Rotterdam, que mesmo fazendo duras criticas a Igreja Catélica Romana,
morreu como seu submisso filho. [3]

Os Paises Baixos ainda estavam sendo minados pelo Semipelagianismo. Mas, Arminius foi escolhido pelo
Sinodo holandés em 1589, para defender a doutrina oficial da Igreja Reformada Holandesa. Dirk
Coornhert que naquele periodo era o secretario geral dos Estados Gerais, ndo havia aderido as doutrinas
da Reforma. Arminius que era um filho da Igreja Reformada Holandesa foi indicado para se opor aos
ataques teologicos semipelagianos de Coornhert. Entretanto, Arminius nao foi feliz em sua defesa. [4] A
partir desse debate Arminius comegou a questionar e nutrir dividas acerca do seu Calvinismo.

Durante o pastorado da Igreja Reformada de Amsterda (1588-1603), Arminius realizou uma exposicao na
epistola de Romanos analisando os capitulos 7-9. Nestas palestras ele questionou a interpretacao
calvinista desta passagem, preferindo uma forma de Semipelagianismo modificada, o que veio a chamar-
se Arminianismo .

Em 1603, Arminius foi nomeado professor de divindade (teologia sistematica) na Universidade de
Leyden. Esta era a mais antiga universidade da Holanda. Sua nomeagdo ocorreu por basicamente trés
motivos; primeiro, por causa de sua familia, que ocupava uma posi¢do proeminente entre a aristocracia
holandesa; segundo, possuia muitos amigos, inclusive membros da igreja de Amsterda que lhe apoiavam;
terceiro, o seu curriculo académico era inquestionavel. Lecionou ali até a sua morte. Durante esse periodo
letivo, Arminius sistematizou seu pensamento fazendo muitos discipulos e simpatizantes politicos.

Franciscus Gomarus que, primeiramente, foi professor de Arminius, tornou-se seu principal inimigo.
Todos os que defendiam a posicdo calvinista, ficaram conhecidos, naquele periodo na Holanda, como
gomaristas. Gomarus foi uma figura decisiva no Sinodo de Dort, em defesa da opinido calvinista.

A Igreja Oficial Holandesa era confessionalmente calvinista. Os tedlogos e partidarios de Arminius nao
admitiam a limitagdo confessional, e procuravam obter a revisdo dos credos oficiais. Isso causou um
transtorno de dificil resolu¢ao, pois ambos tedlogos, tanto Gomarus como Arminius, possuiam influentes
simpatizantes na politica estatal holandesa.[5]

A Republica dos Estados Gerais [6] se encontrava perto de uma cisdo. Quando a discussao saiu de dentro
das salas da Universidade de Leyden, indo para os pulpitos e em seguida para o parlamento, o caso
agravou-se. Ricardo Cerni comenta que

no sombrio marco desta questdo ressuscitou um antigo problema sécio-politico polarizado na rivalidade
existente entre Mauricio de Nassau (filho de William de Orange, e o protetor do proletariado), e Jan
Barnevelt, um dos fundadores da republica e lider da alta burguesia. Em geral, esta classe social era
partidaria da postura arminiana, e usando de sua evidente influéncia politica conseguiram, através de
Hugo Groot (Grotius, 1583-1645) a publicacao de um Edito para que se proibisse nas igrejas a pregacgao de
temas “controvertidos”, incluindo, obviamente, a questdo da predestinacdo. Os calvinistas ortodoxos
protestaram imediatamente estimando aquele que era um ato de verdadeira perseguicao. [7]

Era um risco muito delicado para a Holanda, principalmente naquele momento, pois a guerra com a
Espanha ndao havia terminado. Mauricio de Orange, que era o Conde de Nassau, percebeu claramente o
perigo da Repiublica Holandesa perder a sua unidade, e resolveu usar a sua influéncia como governador-
geral, quebrando o poder das autoridades partidarias de Arminius. De forma decisiva em 1617, Mauricio
de Orange desarmou as tropas dos magistrados arminianos, e no mesmo ano decidiu convocar um sinodo.

O problema teolégico de Arminius tinha as suas raizes em sua teontologia [8]. As suas conclusdes acerca
da salvagdo, ndo eram resultados apenas de um conceito errado de livre arbitrio, ou do modus operandi
da livre graca de Deus, e sim, do seu conceito acerca da Trindade. Arminius falando do seu conceito da
divindade de Cristo e do Espirito, afirma que “esta maneira de falar é nova, herética e sabeliana, e em si, é
blasfemo dizer que o Filho de Deus é homoousios (da mesma esséncia) porque somente o Pai é verdadeiro
Deus, o Filho e o Espirito ndo o s3o.” [9] Além de demonstrar certa deficiéncia na area de teologia
histérica, a sua teontologia resulta conseqiientemente num Unitarismo. [10]
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A conseqiiéncia dessa teologia em tom unitarista, unida a um conceito erréneo de livre arbitrio é que a sua
Soteriologia [11] e todas as demais divisoes da dogmatica, coerentemente, sofreram modificacoes bastante
significativas. Ndo é de se estranhar que os discipulos de Arminius distanciaram-se do seu tom
protestante original. Os nomes de tedlogos arminianos como “Episcopius, Grocius, Curcellaeus,
Limborch, e sua elaboragdo de imponentes volumes, do material dogmatico, nao conseguem esconder o
achatamento de todas as grandes doutrinas, e suas tendéncias crescentes em direcdo a Ario, a Pelagio e a
Socinio”. [12]

O proprio Arminius era inconsistente em sua teologia. Embora negava os quatro primeiros pontos do
Calvinismo, ele incoerentemente aceitava o quinto. Numa obra chamada Declaracdo dos Sentimentos
(1608) ele defende que Deus possui quatro tipos de decretos, sendo que o quarto “Deus decretou a
salvacdo de certos individuos especificos — porque Ele anteviu que eles creriam e perseverariam até o
fim”. [13]

Com o proposito de tornar sua teologia mais coerente os remonstrantes também negaram em seu quinto
ponto a doutrina da Perseverancga Final, conforme exposta pelo Calvinismo. Em sua avaliaciao sobre o
assunto, Wright afirma que

ele [Arminius] continuou até a crer na seguranca eterna dos santos, embora este Gltimo aspecto do
calvinismo tenha sido abandonado pelos seus seguidores entre os Remonstrantes, poucos anos apds a sua
morte, enquanto procuravam desenvolver uma teologia mais consistente sobre a graca universal.[14]

Apb6s a morte de Arminius (1609) os seus seguidores, aproximadamente 46 te6logos, se reuniram na
cidade de Gouda. Apresentaram um documento chamado Articuli Arminiant sive Remonstrantia (1610).
Neste documento demonstravam que tipo de teologia esposavam em protesto a religido oficial do Estado.

Apos este incidente a Igreja foi obrigada a se declarar com maior clareza acerca destes novos pontos
doutrinarios através dos Canones de Dort em reacdo aos arminianos. O sinodo reuniu-se na cidade de
Dordrecht, em 13 de novembro 1618, até 9 de Maio de 1619. Era formado de tedlogos nido somente
holandeses, mas também procedentes de outras partes da Europa. [15] Haviam trinta e cinco te6logos, um
grupo de presbiteros das igrejas holandesas e participantes provindos da Grd Bretanha, Eleitorado do
Palatinado, Helvétia, Republica de Genebra, Bremen, Bélgica, Zutania, Austrélia, Nova Zelandia, Frisia,
Transilvania, Groningen, Drentia, Galica-Belga, Hesse, Suiga, Bradenburg, Utrecht e Balcanquall.

Os remonstrantes também foram convocados para estarem no Sinodo. Estavam presentes Simon
Episcopius professor de teologia em Leyden, o sucessor de Arminius, e mais doze te6logos arminianos.
Contudo para eles o sinodo

nao passava de uma conferéncia e eles negavam competéncia para agir como um tribunal em questoes de
doutrina. Eles n3o queriam ser tratados como réus. A tatica do grupo arminiano era a de obstruir as
reunides do sinodo com debates formais. O Sinodo queria discutir os artigos da “Remonstrancia”, mas o
grupo arminiano se recusava a expor claramente sua posicdo doutrindria. Apbés quatro semanas de
debates indteis, o presidente do sinodo dispensou o grupo de arminianos. Com isto o sinodo passou a
julgar a doutrina arminiana com base em seus escritos. Os cinco artigos dos arminianos foram discutidos
e uma comissao preparou o texto dos “canones” ou regras de doutrina em que se condenava a doutrina
arminiana e se expunha a doutrina reformada. [16]

O Sinodo holandés ratificou a sua fé Reformada (calvinista). Os remonstrantes insatisfeitos reagiram com
um manifesto contra a decisao do Sinodo. O resultado desse manifesto foi a expulsdo dos ministros
arminianos das igrejas Reformadas e a morte de muitos deles.

NOTAS:

[1] - Escrito por Guy de Brés, em 1561.

[2] - Escrito por Caspar Olevianus e Zacharias Ursinus, em 1563.

[3] - Justo L. Gonzalez, Uma Histéria do Pensamento Cristdo: Da Reforma ao Século 20 (Sao Paulo, Ed.
Cultura Crista, 2004), p. 27.

[4] - Ricardo Cerni, Historia Del Protestantismo (Edinburgh, El Estandarte de la Verdad, 1992), p. 127
[5] - Lembrando que a Igreja Reformada e o Estado se encontravam entrelacadas desde o inicio da
Reforma, e uma heresia, nao era simplesmente um erro, ou discordancia doutrinaria, mas também um
crime politico contra o Estado.

[6] - Esse era o nome que designava os Paises Baixos.

[7] - Ricardo Cerni, Histéria del Protestantismo, , pp. 127-128.
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[8] - Estudo do Ser, Atributos e Obras de Deus.

[9] - James Arminius, The Works of James Arminius, vol. 1, p. 335 citado por Paul K. Jewett, Eleccion y
Predestinacién (Jenison, TELL, 1992), p. 29.

[10] - Sistema doutrinario que nega a Trindade, afirmando que Deus é apenas um Ser e uma s6 Pessoa.
[11] - Doutrina da salvacao.

[12] - James Orr, El Progresso del Dogma (Terrassa, CLIE, 1988), p. 239.

[13] - Tony Lane, Pensamento Cristao (Sao Paulo, Abba Press, 1999) p. 24.

[14] - R.K. Mc Gregor Wright, A Soberania Banida (Sao Paulo, Ed. Cultura Crista), p. 31.

[15] - Albert H. Newman, A Manual of Church History, vol. 11, p. 347

[16] - Os Canones de Dort (Sao Paulo, Ed. Cultura Crista, 1998), p. 11.
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Joao Calvino e “Os Cinco Pontos do Calvinismo”

E muito comum se ouvir falar sobre “Os Cinco Pontos do Calvinismo”. Eu mesmo, quando me tornei
aluno da classe de catecimenos, com a finalidade de ser membro da Igreja Presbiteriana do Brasil,
lembro-me de ouvir por vérias vezes falar sobre esse assunto. Contudo, meu raciocinio nio era outro,
sendo, o de achar que o autor destes pontos era de fato o préprio reformador do século XVI: Jodo Calvino.
Mas somente no Seminario pude ter um contato mais préoximo com obras literarias que falavam sobre o
assunto, e, desta forma, creio ter sido esclarecido sobre o que realmente vem a ser “Os Cinco Pontos do
Calvinismo”.

Portanto, o objetivo deste pequeno artigo é esclarecer de forma simples quem de fato escreveu os
chamados “Cinco Pontos do Calvinismo”, por qual razao e porque eles sdo “cinco pontos” ao invés de sete
ou dez. Além disso, procuraremos destacar a sua relevancia para a nossa teologia.

1. Autoria

Ao contrario do que muitos pensam, ndo foi Jodo Calvino quem escreveu “Os Cinco Pontos do
Calvinismo”. Talvez algumas pessoas ficardo impressionadas com esta afirmacdo. No entanto, a magna
pergunta que se faz é: Se nao foi Calvino, quem foi entdo? “Estes cinco pontos foram formulados pelo
Sinodo de Dort, Sinodo este convocado pelos estados Gerais (da Holanda) e composto por um grupo de
84 Tedblogos e 18 representantes seculares, entre esses estavam 27 delegados da Alemanha, Suica,
Inglaterra e outros paises da Europa reunidos em 154 Sessoes, desde 13 de novembro de 16 18 até maio de
1619” . [1] Portanto, peca por ignorancia quem afirma ser Jodo Calvino o autor destes cinco pontos,
porque na verdade, a afirmacdo correta é que estes “pontos” foram fundamentados tdo somente nas
doutrinas ensinadas por ele. Alias, este sistema doutrinario, se assim podemos chama-lo, foi elaborado
somente 54 anos ap6s a morte do grande reformador (1509-1564).

2. Razao de sua Escrita

Os Cinco Pontos do Calvinismo foram formulados em resposta a um “documento que ficou conhecido na
histéria como ‘Remonstrance' ou o mesmo que ‘Protesto”, [2]apresentado ao Estado da Holanda pelos
“discipulos do professor de um seminario holandés chamado Jacob Hermann, cujo sobrenome latino era
Arminius (1560-1600). Mesmo estando inserido na tradi¢do reformada, Arminius tinha sérias davidas
quanto a graca soberana de Deus, visto que era simpéatico aos ensinos de Pelagio e Erasmo, no que se
refere a livre vontade do homem”. [3] Este documento formulado pelos discipulos de Arminius tinha
como objetivo mudar os simbolos oficiais de doutrinas das Igrejas da Holanda (Confissdo Belga e
Catecismo de Heidelberg ), substituindo pelos ensinos do seu mestre. Desta forma, a tinica razao pela
qual Os Cinco Pontos do Calvinismo foram elaborados era a de responder ao documento apresentado
pelos discipulos de Arminius.

3. Porque Cinco Pontos?

Este documento formulado pelos alunos de Jacob Arminius tinha como teor cinco principais pontos,
conhecidos como “Os Cinco Pontos do Arminianismo”. E como ja dissemos logo acima, em resposta a este
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Cinco Pontos do Arminianismo, o Sinodo de Dort elaborou também o que conhecemos como “Os Cinco
Pontos do Calvinismo” ao invés de sete ou dez. Estes pontos do calvinismo sdo conhecidos mundialmente
pela palavra TULIP, um acrostico popular que na lingua inglesa significa:

T otal Depravity

U nconditional Election

L imited Atonement
I rresistible Grace

P erseverance of Saints

Total Depravagao
Eleicdo Incondicional

Expiacao Limitada

Graca Irresistivel

Perseveranca dos Santos

4. Os Cinco Pontos do Arminianismo Versus Os Cinco Pontos do Calvinismo [4]

ARMINIANISMO X CALVINISMO

1. Livre-Arbitrio ou Capacidade 1. Incapacidade Total
Humana ou Depravacao Total

Depravacao
Total

Eleicao
Incondicional

Expiaciao
Limitada

Embora a queda de Adao tenha
afetado seriamente a natureza
humana, as pessoas nao ficaram num
estado de total incapacidade
espiritual. Todo pecador pode
arrepender-se e crer, por livre-
arbitrio, cujo uso determinara seu
destino eterno. O pecador precisa da
ajuda do Espirito, e s6 é regenerado
depois de crer, porque o exercico da fé
é a participacdo humana no novo
nascimento.

(Is 55:7; Mt 25:41-46; Mc 9:47-
48; Rm 14:10-12; 2Co 5:10)

O homem natural ndo pode sequer apreciar
as coisas de Deus. Menos ainda salvar-se.
Ele é cego, surdo, mudo, impotente, leproso
espiritual, morto em seu pecado, insensivel
a graca comum. Se Deus nao tomar a
iniciativa, infundindo-lhe a fé salvadora, e
fazendo-o ressuscitar espiritualmente, o
homem natural continuara morto
eternamente. (Sl 51:5; Jr 13:23; Rm
3:10-12; 7:18; 1Co 2:14; Ef 1:3-12; Cl
2:11-13)

2. Eleicao Condicional 2. Eleicao Incondicional

Deus escolheu as pessoas para a
salvacdo, antes da fundacao do
mundo, baseado em Sua presciéncia.
Ele previu quem aceitaria livremente
a salvacdo e predestinou os salvos. A
salvagdo ocorre quando o pecador
escolhe a Cristo; nao é Deus quem
escolhe o pecador. O pecador deve
exercer sua propria fé, para crer em
Cristo e ser salvo. Os que se perdem,
perdem-se por livre escolha: nao
quiseram crer em Cristo, rejeitaram a
graca auxiliadora de Deus.

(Dt 30:19; Jo 5:40; 8:24; Ef 1:5-6,
12; 2:10; Tg 1:14; 1Pe 1:2; Ap
3:20; 22:17)

Deus elegeu alguns para a salvacdo em
Cristo, reprovando os demais. Aos eleitos
Deus manifesta a Sua misericérdia e aos
reprovados a Sua justica. Deus nao tem a
obrigacao de salvar ninguém, nem homens
nem anjos decaidos. Resolveu
soberanamente salvar alguns homens
(reprovando todos os demais) e torna-los
filhos adotivos quando eram filhos das
trevas. Teve misericordia de algumas
criaturas, e deixou as demais (inclusive os
demonios) entregues as suas proprias
paixOes pecaminosas. A salvacio é efetuada
totalmente por Deus. A fé, como a salvacao,
é dom de Deus ao homem, ndo do homem a
Deus. (M1 1:2-3; Jo 6:65; 13:18; 15:6;
17:9; At 13:48; Rm 8:29, 30-33; 9:16;
11:5-7; Ef 1:4-5; 2:8-10; 2Ts 2:13; 1Pe
2:8-9; Jd 1:4)

3. Redencao Universal ou 3. Redencao Particular ou Expiacao
Expiacao Geral Limitada

O sacrificio de Cristo torna possivel a
toda e qualquer pessoa salvar-se pela
fé, mas nao assegura a salvacio de

Segundo Agostinho, a graga de Deus é
"suficiente para todos, eficiente para os
eleitos". Cristo foi sacrificado para redimir
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ninguém. S6 os que créem nkEle, e Seu povo, ndo para tentar redimi-lo. Ele

todos os que créem, serao salvos. abriu a porta da salvacao para todos,

(Jo 3:16; 12:32; 17:21; 1J0 2:2; porém, sé os eleitos querem entrar, e

1Co 15:22; 1Tm 2:3-4; Hb 2:9; efetivamente entram.

2Pe 3:9; 1Jo 2:2) (Jo 17:6,9,10; At 20:28; Ef 5:15; Tt
3:5)

4. Pode-se Efetivamente Resistir 4. A Vocacao Eficaz do Espirito
ao Espirito Santo ou Graga Irresistivel

Deus faz tudo o que pode para salvar |Embora os homens possam resistir a graca

os pecadores. Estes, porém, sendo de Deus, ela é, todavia, infalivel: acaba
livres, podem resistir aos apelos da convencendo o pecador de seu estado
graca. Se o pecador nao reagir depravado, convertendo-o, dando-lhe nova

positivamente, o Espirito ndo pode vida, e santificando-o. O Espirito Santo
conceder vida. Portanto, a graca de realiza isto sem coacdo. E como um rapaz
Deus nao é infalivel nem irresistivel. |apaixonado que ganha o amor de sua eleita
O homem pode frustrar a vontade de |e ela acaba casando-se com ele, livremente.

Graca Deus para sua salvacao. Deus age e o crente reage, livrgmente.
. ar (Lc 18:23; 19:41-42; Ef 4:30; 1Ts |Quem se perde tem consciéncia de que esta
Irresistivel : .. <
5:19) livremente rejeitando a salvagdo. Alguns
escarnecem de Deus, outros se enfurecem,
outros adiam a decisao, outros
demonstram total indiferenca para as
coisas sagradas. Todos, porém, agem
livremente.
(Jr 3:3; 5:24; 24:7; Ez 11:19; 20;
36:26-27; 1Co 4:7; 2Co 5:17; Ef 1:19-
20; Cl 2:13; Hb 12:2)
Embora o pecador tenha exercido fé, |Alguns preferem dizer "perseveranca do
crido em Cristo e nascido de novo Salvador". Nada ha no homem que o
para crescer na santificagao, ele habilite a perseverar na obediéncia e
podera cair da graca. S6 quem fidelidade ao Senhor. O Espirito é quem
perseverar até o fim é que sera salvo. |persevera pacientemente, exercendo
(Lc 21:36; Gl 5:4; Hb 6:6; 10:26- |misericordia e disciplina, na conducao do
27; 2Pe 2:20-22) crente. Quando impio, estava morto em
pecado, e ressuscitou: Cristo lhe aplicou
Seu sangue remidor, e a graca salvifica de
Deus infundiu-lhe fé em para crer em
Perseveranca Cri bed D Se tod
dos Santos risto e obedecer a Deus. Se todo o

processo de salvagdo é obra de Deus, o
homem nao pode perdé-la! Segundo a
Biblia, é impossivel que o crente
regenerado venha a perder sua salvagao.
Podera até pecar e morrer fisicamente (1Co
5:1-5). Os apoéstatas nunca nasceram de
novo, jamais se converteram.

(Is 54:10; Jo 6:51; Rm 5:8-10; 8:28-
32, 34-39; 11:29; Fp 1:6; 2Ts 3:3; Hb

7:25)
Rejeitado pelo Sinodo de Dort Reafirmado pelo Sinodo de Dort
Este foi o sistema de pensamento Este sistema de teologia foi reafirmado pelo
contido na "Remonstrancia" (embora |Sinodo de Dort em 1619 como sendo a
originalmente os cinco pontos nado doutrina da salvac¢ao contida nas Escrituras
estivessem dispostos nessa ordem).  |Sagradas. Naquela ocasido, o sistema foi
Esse sistema foi apresentado pelo formulado em "cinco pontos" (em resposta

arminianos a Igreja na Holandaem  |aos cinco pontos apresentados pelos
1610, mas foi rejeitado pelo Sinodo de |arminianos) e desde entao tem sido

Dort em 1619 sob a justificativa de que |conhecido como "os cinco pontos do
era anti-biblico. calvinismo".
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A base Filosofica do Arminianismoxi

Conforme expde J.I.Packer (O “Antigo” Evangelho, pp. 5, 6) a teologia contida nessa “Remonstrance” (ou
Representacdo) “originou-se de dois principios filosoficos: primeiro, que a soberania de Deus é
incompativel com a liberdade humana, e, portanto, também com a responsabilidade humana; em
segundo lugar, que habilidade é algo que limita a obrigacdo... Com bases nesses principios, os arminianos
extrairam duas deducOes: primeira, visto que a Biblia considera a fé como um ato humano livre e
responsavel, ela ndo pode ser causada por Deus, mas ¢ exercida independentemente dEle; segunda, visto
que a Biblia considera a fé como obrigatéria da parte de todos quantos ouvem o Evangelho, a capacidade
de crer deve ser universal. Portanto, eles afirmam, as Escrituras devem ser interpretadas como ensinando
as seguintes posicoes:

1. O homem nunca é de tal modo corrompido pelo pecado que nao possa crer salvaticiamente
(salvificamente) no Evangelho, uma vez que este lhe seja apresentado;

2. O homem nunca ¢ de tal modo controlado por Deus que nao possa rejeita-lo;

3. A eleicdo divina daqueles que serdo salvos alicerga-se sobre o fato da previsao divina de que eles
haverao de crer, por sua prépria deliberacao;

4. A morte de Cristo ndo garantiu a salvacao para ninguém, pois nao garantiu o dom da fé para ninguém
(e nem mesmo existe tal dom); o que ela fez foi criar a possibilidade de salvagido para todo aquele que cré;

5. Depende inteiramente dos crentes manterem-se em um estado de graca, conservando a sua fé; aqueles
que falham nesse ponto, desviam-se e se perdem.

Dessa maneira, o arminianismo faz a salvagdo do individuo depender, em ultima analise, do proéprio
homem, pois a fé salvadora é encarada, do principio ao fim, como obra do homem, pertencente ao homem
e nunca a Deus”.

5. Consideracoes Finais

Para inteirar o leitor do todo da histéria, Spencer nos diz que ap6s o Sinodo de Dort se reunir em 154
Sessoes num “completo exame das doutrinas de Arminius e comparar cuidadosamente seus ensinos com
os ensinos das Escrituras Sagradas, chegaram a conclusao que os ensinos de Arminius eram heréticos”.
[5] “E ndo somente isto, mas o Concilio imp0s censura eclesidstica aos ‘remonstrantes' depondo-os dos
seus cargos, e a autoridade civil (governo) os baniu do pais por cerca de seis anos”. [6]

Diante disso, creio que a diferenca crucial entre o Arminianismo e o Calvinismo se resume na palavra
Soberania. Enquanto os calvinistas entendem que Deus opera a salvacao na vida do ser-humano conforme
a sua livre e soberana vontade, os arminianos salientam que o homem é capaz de por si s6 querer ou nao
ser salvo. Se partirmos da premissa que o homem esta completamente morto diante de Deus como nos
ensina Efésios 2:1, entenderemos porque a salvacao depende tdo somente da graca e da misericérdia do
SENHOR, pois “ndo depende de quem quer ou quem corre, mas de usar Deus a sua misericordia” (Rm
9:16). Portanto, creio que os objetivos deste artigo foram de fato alcancados, demonstrando assim a
verdadeira historia dos “Cinco Pontos do Calvinismo”. Que assim, queira o Senhor nosso Deus nos
abencoar e nos dar sempre a graca de sermos verdadeiros propagadores da historia reformada.

NOTAS:

[1] - Traducao livre e adaptada do livro The Five Points of Calvinism, www.unifil.br/teologia/arquivos/
cincopontoscalvinoesboco.pdf

[2] - The Five Points of Calvinism, p. 1, ob.cit.

[3] - Duane E. Spencer, TULIP, Os Cinco Pontos do Calvinismo a Luz das Escrit uras, p. 111-112,
Parakletos, 22 Edi¢do — Sao Paulo — 2000.

[4] - Esta sintese foi retirada do livro TULIP , p. 15-19.

[5]1- TULIP, p. 112.

[6] - The Five Points of Calvinism, p. 6.
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Esta serie abaixo de sermées em dudio sobre Calvinismo sdo maravilhosos e iluminados sermoes do
Rev. Joel R. Beeke com tradugdes simultaneas. Apresentamos com altamente recomenddvel e
indispensdvel. Ouca agora mesmo. Para ouvi-los entre na secdo " Sermdes em Audio/Video do site
www.teologiacalvinista.com.

Sermao em Audio: Serie sobre Calvinismo

Calvinismo Doutrinario
O Calvinismo apresenta a grandeza e a gléria de Deus. O Dr. Beeke demonstra isso através dos cinco
solas da Reforma.
Autor(a): Joel R. Beeke

Calvinismo Evangelistico
Evangelismo e Calvinismo, com uma analise da visédo e pratica do préprio Jodo Calvino.
Autor(a): Joel R. Beeke

Calvinismo Experimental
O que é a pregacao reformada experimental? Por que esse tipo de pregacédo € necessaria? Quais séo as
suas caracteristicas? O que podemos aprender dela?
Autor(a): Joel R. Beeke

Calvinismo Histérico
A diferenga entre o Calvinismo e o Catolicismo Romano e o Luteranismo.
Autor(a): Joel R. Beeke

Calvinismo Polémico
Uma analise da doutrina da "Depravacao Total", com base em Romanos 3, e como ela nos conduz
necessariamente aos outros quatro pontos do Calvinismo.
Autor(a): Joel R. Beeke

Calvinismo Pratico
Uma analise do Calvinismo pratico, em especial a doutrina da santificagédo, nos Puritanos.
Autor(a): Joel R. Beeke

Notas:

' James Montgomery Boice, Biblia de Estudo de Genely. 1555, Ed. CEP & SBB,

" lbid

" Ibid

" Ibid

¥ Ibid

V' Robert L. Reymond, A New Systematic Theology ef @hristian Faith (Nashville: Thomas Nelson Pulgish
1998), Apéndice E., Traduzido por: Rev. Ewertondglrs Tokashi, Cerejeiras-RO, 04 de Agostode 2004,
http://www.monergismo.com/textos/calvinismo/cinconfos_calvinismo_reymond.htm

"' James Montgomery Boice , Biblia de Estudo de Genely. 1555, Ed. CEP & SBB

"' James Montgomery Boice , Biblia de Estudo de Gengly. 1555, Ed. CEP & SBB

™ James Montgomery Boice , Biblia de Estudo de Gengly. 1555, Ed. CEP & SBB

*XL. Reymond, A New Systematic Theology of the Qfais Faith (Nashville: Thomas Nelson Publisher€8)9
Apéndice E., Traduzido por: Rev. Ewerton Barcelokashi, Cerejeiras-RO, 04 de Agostode 2004,
http://www.monergismo.com/textos/calvinismo/cincontos_calvinismo_reymond.htm

X Traducdo livre e adaptada do livro The Five PafitSalvinism - Defined, Defended, Documented, deib N.
Steele e Curtis C. Thomas, Partes | e Il, [Presiayte& Reformed Publishing Co, Phillipsburg, NJ,AlE feita por
Joéo Alves dos Santos.
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12 semestre de 2008
Capa
N. Mascolli F.

Formatacao e montagem
N. Mascolli F.
www.teologiacalvinista.com

Querido leitor, indicamos estes excelentes livros abaixo. Eles mais o Espirito Santo lhe ajudara a cresce na
"graca e no conhecimento de nosso Senhor Jesus Cristo" (2Pe 3:18).

Fundamentos da teologia reformada
Autor: Hermisten Maia Pereira da Costa
Editora: Mundo Cristao
Valor: R$ 15,90

Este livro de nosso querido Rev. Dr. Hermisten Maia Pereira da Costa apresentamos como
altamente recomendavel. Ele faz muito bem o que tentamos fazer neste site: apresentar a
fé reformada. Em linguagem descomplicada e objetiva, ele discorre sobre processos
histéricos e teoldgicos que geraram os fundamentos da teologia reformada, que ele também
expode e analisa com brilhantismo.

Compre este livro em www.mundocristao.com.br

A Biblia de Genebra é a primeira biblia de estudos da era moderna com uma exposigao
genuinamente reformada. Essa grande obra, j4 hd quase cinco anos na lingua inglesa, segue a
tradigao de Genebra original, que serviu a formagao de varias geragdes de cristdos nos séculos XVI
e seguintes.

Contendo varios recursos didaticos modernos, essa biblia tem como editor geral R.C. Sproul. Ela é
sem divida um presente ao publico evangélico e sem divida um grande instrumento de estudo.

Tradugdo: Jodo Ferreira de Almeida
- Orientacao Reformada

- 19403 notas de estudo

- 61 mapas ilustrativos

- 47 graficos explicativos

- 96 notas teoldgicas

- Concordancia com 3838 verbetes
- 17 mapas coloridos

- Referéncias cruzadas

- Introdugdes aos livros e secoes

Compre este livro na Cultura Crista www.cep.org.br
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Teologia Sistematica, Wayne Grudem

Obra incrivelmente atual e pertinente. Responde as perguntas que se fazem hoje (ordenagao de
pastoras; batalha espiritual, anjos, criagdo/evolucdo, dons do Espirito) além de tratar de todas as
outras doutrinas classicas do cristianismo. Este livro de 1024 péaginas é maravilhoso. Altamente
recomendado.

Compre este livro na Ed. Vida Nova. www.vidanova.com.br

. e R. C. Sproul
I n
VERDADES,,
}' [".:_"H HHI[_‘ ' Em trés cadernos R. C. Sproul expde as Verdades Esséncias da fé Crista de forma clara e simples.
# H—ﬁ]ﬁ H_;'L”ﬁ i Este livro é para os que querem se aprofundar na fé sem o obstaculo da linguagem complicada
L Al

L, Ht |

Compre este livro na Cultura Crista www.cep.org.br

A Teologia Sistemadtica, Louis Berkhof

Ap6s tantas edigoes seguidas, a Teologia Sistematica de Louis Berkhof continua a servir os sérios
estudantes de Teologia, numa delaragdo eloqliente a respeito do seu extrordindrio valor. Na
verdade, outras publicagdes tém surgido na mesma drea, mas nenhuma mostrou as qualidades
que fizeram desta a Teologia Sistematica mais usada em nosso pais. E por isso com grande
satisfagdo que a aprensentamos aos seus leitores e pesquisadores, com a certeza de que novas
geragbes de estudiosos das Escrituras serdo formados sob sua benéfica influéncia. Ela é
Indispensével. No entanto, indicamos este livro somente para os que ja possui um conhecimento
“avangado” de Teologia. Aos iniciantes, recomendamos que estude antes a Teologia Sistemdtica
de Wayne Grudem exposta acima.

Compre este livro na Cultura Crista www.cep.org.br

As Institutas - Edicao especial com notas para estudo e
pesquisa

As Institutas de 1539 Calvino traduziu para o franceés (1541), da qual
editora Cultura Crista traduziu para o portugués.

e B Traducgao: Dr. Odayr Olivetti

' Formato: 16 x 23 cm

- Colecao em 4 volumes, capa dura colorida;

- Total de 1072 paginas em papel Chamois;

- Notas para estudo e pesquisa elaboradas pelo Dr. Hermisten Maia
Pereira da Costa;

- Harmonia tematica com a Edicao Classica traduzida do latim;

- Linguagem contemporanea e acessivel.

Compre este livro na Cultura Crista http://www.cep.org.br
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As Institutas - Edicao Classica
As Institutas de 1559 a editor Cultura Crista traduziu do latim para o
portugueés.

Traducao: Dr. Waldyr Carvalho Luz
Formato: 16 x 23 cm
- Colecao em 4 volumes, capa dura colorida;
- Total de 1528 paginas em papel Chamois;
- Traducao do Dr. Waldyr Carvalho Luz, a partir da edicao final e

- 4 completa em latim, de 1559, com consultas a Edicao Francesa, texto
- 28 |atualizado de Pierre Marcel e Jean Cadier, de 1955, a respeitada traducao
para o inglés de Ford Lewis Battles (edicao de 1961), a traducao de John
Allen, 72 edicao americana, de 1936, a versao alema de Karl Muller,
edicao de 1928 e a espanhola de Cipriano de Valera (revisao de 1967);
- Harmonia tematica com a Edicao Especial com Notas para Estudo e
Pesquisa, traduzida do francés;
- Indice remissivo de textos biblicos, de autores e de assuntos;
- Linguagem atualizada e simplificada.
Compre este livro na Cultura Crista http://www.cep.org.br

. A Lynst ben bies '

A Vida e a Morte de Joao Calvino

Esta primorosa biografia de Joao Calvino (1509-1564) reveste-se de iniludivel
importancia histérica, sendo, pois, um documento de profunda relevancia. Primeiro,
porque € a primeira obra do género, predecessora de dezenas de outras até nossos dias.
Segundo, porque foi escrita apenas um decénio apos a morte do Reformador, ainda no
século XVI, por pessoa que conhecia de perto os fatos registrados, dada a sua longa
convivéncia com o biografado, além de sua intimidade e relacionamento com o Teblogo
de Genebra. E obra de leitura imprescindivel a quantos queiram conhecer de perto a
vida e a obra do insigne patriarca da fé reformada.

Artista/Autor: Theodoro de Beza

Editora:Luz Para o Caminho

Distribuidora:LPC

Numero de Paginas: 136 paginas

Formato:14 x 21

Compre este livro na LPC: » www.lpc.org.br/loja
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Calvinode AaZ
Colecao Pensadores cristaos

Autor: Hermisten Costa
Dimensoes: 344 Paginas / 14x21 cm
Cod. do Produto: 85-7367-922

Muitas obras trazem comentarios e alusoes sobre a vida e os escritos de varios tedlogos.
No entanto, certamente é ainda mais enriquecedor recorrer a propria fonte que tem
inspirado esses registros.

Esse € o objetivo de Calvino - de A a Z, obra cuidadosamente elaborada para todos os
interessados em conhecer melhor o pensamento do grande reformador. Vocé tera acesso
a cerca de 1 400 citacoes do proprio Calvino, distribuidas em mais de 200 verbetes,
formando uma coletanea riquissima de conceitos que fizeram e ainda fazem a historia
da Igreja.

Compre este livro na Editora Vida » www.editoravida.com.br

calvinismo

Abrabam Hoypes

Calvinismo

Autor: Abraham Kuyper
Formato: 16 x 23 cm
208 paginas

O canal em que se moveu a reforma do séc. 16, enriquecendo a vida cultural e espiritual
dos povos que o adotaram. O sistema que hoje a igreja deve reconhecer como biblico.

A palavra calvinismo tem varios sentidos. Em seu significado mais amplo, como se vé
neste livro, o calvinismo se refere a um sistema que alcanca todos os aspectos da vida
humana. Como muitos "ismos" conhecidos, o calvinismo apresenta a humanidade um
conjunto de alternativas com respeito as trés questoes basicas da vida:
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1.Como uma pessoa se relaciona com Deus;

2.Como uma pessoa se relaciona com as outras pessoas;

3.Como uma pessoa se relaciona com o mundo.

Nesta edicao é apresentada a relacao do Calvinismo com Religido, Politica, Ciéncia e

Arte.

Compre este livro na Cultura Crista » www.cep.org.br

www.teologiacalvinista.com




